LUTHERISCHE KIRCHE
IN DER EINEN WELT -
GLAUBE UND

GERECHTIGKEIT

Bibelstudie zu Lukas 7, 36-50

von

Bischof Dr. Tamas Fabiny
(Budapest, Ungarn)

Vorgetragen auf der Landessynode Evan gE| isch-Lutherische
der Ev.-Lutherischen Landeskirche Sachsens in .
Landeskirche Sachsens

Dresden am 10. April 2016.



Bischof Dr. Tamas Fabiny (Budapest, Ungarn)

,Lutherische Kirche in der Einen Welt -

Glaube und Gerechtigkeit"

Dresden, 10. April 2016

Bibelstudie zu Lukas 7, 36-50

Es ist flir mich eine groRe Ehre, zur Synode der Landeskirche Sachsens eingeladen
worden zu sein und hier eine Bibelarbeit halten zu dirfen. Erlauben sie mir einige
vorldufige Anmerkungen, bevor wir naher auf den Text eingehen.

1.)

2.)

L.)

Es freut mich sehr, dass das Studieren der Bibel einen zentralen Platz in
unserer Kirche und auch in der Arbeit der Synode einnimmt. Wenn wir
Gottes Wort nicht als Quelle betrachten und wenn wir uns auf
administrative, juristische, ckonomische und sonstige Fragen beschranken,
dann sind wir lediglich ein lebloser Organismus, und nicht die lebendige
Kirche des lebendigen Jesu.

Dies muss auch in Verbindung mit dem nahenden Jubilaum der
Reformation betont werden. Ein nahender Jahrestag? Maoglicherweise
haben wir das 500. Jahr schon liberschritten. Was ich damit meine ist, dass
ich den Beginn der Iutherischen Reformation — fiir den eigenen Gebrauch -
nicht auf den 31. Oktober 1517 setze, sondern auf die Jahre 1513 und
1514, als die Form, in der Luther an der Universitdt von Wittenberg seine
Vorlesungen hielt, dazu fiihrte, dass das lebendige und wirkende Wort
Gottes auch Luther selbst ergriff und grundsatzlich veranderte. Um auch
hier eindeutiger zu sein: jegliche Okumenischen Bemihungen und
kirchlichen Reformbestrebungen sind nur etwas wert, wenn ihnen eine
eingehende Auseinandersetzung mit Gottes Wort vorangeht.

Das Thema Glaube und Gerechtigkeit ist heute besonders aktuell. Der eine
Begriff deutet scheinbar auf die vertikale, der andere auf die horizontale
Dimension — in Wirklichkeit bedingen sie sich aber gegenseitig. Wir konnen
genauso uber die weltlichen und sozialen Zusammenhadnge des Glaubens
sprechen, wie uber die Verwurzelung von Gerechtigkeit im Glauben. Ich
hoffe, dass wir am Ende dieses Vortrags an einem Punkt ankommen, an
dem wir mit Hilfe des Begriffspaares Glaube und Gerechtigkeit die
besonderen Werte der Rechtfertigung durch Glauben erkennen.

SchlieBlich kommt es mir wichtig vor, den Begriff ,eine Welt" zu definieren.
Ich habe in einer Zeit Theologie studiert und meinen Dienst als Pfarrer
begonnen, als wir — vielleicht dhnlich wie viele der Anwesenden — in der
sogenannten zweiten Welt zwischen der ersehnten ,ersten” und der
verabscheuten , dritten” Welt gelebt haben, wir Christen auch noch als
Staatsbiirger zweiter Klasse. Wir miissen Gott dafiir danken, dass wir
mittlerweile von einerWelt sprechen kénnen. Ich glaube fest daran, dass es



nicht in erster Linie aus den politischen Verdnderungen, sondern aus
unseren theologischen Erkenntnissen folgt. Wir leben in einer Welt und
erleben das Zeitalter der Globalisierung. Unsere Ellenbogen beriihren sich
fast. Vielleicht auch unsere Herzen.

Der Text, an dem die allgemeinen Beobachtungen konkretisiert werden sollen, ist
- aus seinem Kontext herausgenommen - ein sehr kurzer:

Ein Geldverleiher hatte zwei Schuldner; der eine war ihm fiinfhundert Denare
schuldig, der andere fiinfzig. Als sie ihre Schulden nicht bezahlen konnten,
erlie8 er sie beiden. Wer von ihnen wird ihn nun mehr lieben?

(Lk 7,41-42)

Diese kurze Erzahlung wird nicht immer zu den Gleichnissen gezdhlt. Formal
betrachtet ist sie aber, dhnlich wie z.B. Lk 10,30-36, ein typisches fragendes Gleichnis.
Die Rahmenerzdahlung spricht von der Tischgemeinschaft Jesu im Hause des Pharisders
Simon.

(Lk 7, 36-50)

Die Rahmenerzahlung erzdhlt also von der Salbung der FiiBe Jesu durch eine
stindige Frau® und der Bestiirzung des Gastgebers, die aber nicht durch das Verhalten der
Frau, sondern durch die Reaktion Jesu hervorgerufen wird, der entgegen der Erwartung
die Frau nicht zuriickweist.? Simon halt das nach 7,39 fiir den Beweis, dass Jesus nicht
"jener Prophet" sei. Der Monolog Simons und die "chorschluRartige Wendung"?in 7,49
("Wer ist das...") zeigen, dass "die gesamte Erzahlung im Dienst der Christologie,
genauer der Prophetenchristologie"* steht.

Das Verhadltnis zwischen dem Gleichnis und der Geschichte wurde oft untersucht.
Nach Wellhausen wurde das Gleichnis in die Erzdhlung eingetragen®, nach Jiilicher® und
genauso Bultmann’ ist umgekehrt die Erzdhlung als Rahmen hinzugekommen.? Die
Verschmelzung  des Gleichnisses mit seinem jetzigen Kontext zeigt, wie die
nachosterliche Tradition die Person und die Taten Jesu im engsten Zusammenhang sah.
Das Gleichnis (VV 41-42a) ist eher eine allgemeine lllustration einer religiosen Wahrheit
als eine originelle metaphorische Bildung. Die Erzahlung an sich hat einen geringen
dramatischen Aufbau und die Protagonisten in ihr stehen in einer allegorischen
Beziehung zu den Personen der Rahmenerzdhlung. Fir Lukas als Redaktor war es
wichtig, dass die Figuren des Gleichnisses mit denen der Rahmenerzdahlung korrelieren.

1Mit Jilicher, Gleichnisreden I, 290; Jeremias, Gleichnisse, 126, Schiirmann, Lukas, 431 und gegen Schlatter, Lukas, 259 und
Eichholz, Gleichnisse, 59 wird die Frau m.E. als eine Dirne gesehen.

2Gegen Schiirmann, der der Meinung ist, dass ,der korrekte Pharisder (...) seinen ortsfremden Gast wohlwollend vor sich selbst
(entschuldigt)". Schiirmann, Lukasevangelium, 433

3 Roloff, Kerygma, 162

Heininger, Metaphorik, 96

J. Wellhausen, Das Evangelium Lucae, 32
liilicher, Gleichnisreden 11, 199-205

Bultmann, Geschichte, 19f
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Vgl. Roloff, Kerygma, 161, Anm. 202; Eichholz, Gleichnisse, 56f; Heininger, Metaphorik, 83f



Hinter dem Gleichnis steht der Doppelsinn des aramadischen Wortes Aabah, das
sowohl ,,Schuld" als auch ,,Siinde” bedeutet.’ Das griechische Substantiv ofeilema bzw.
das Verb ofeilo (Lk 7,41) entspricht dieser zweifachen Bedeutung.'® Auch in der
rabbinischen Literatur war der Gedanke nicht unbekannt, dass der Mensch mit seinen
Siinden Gott und Menschen gegeniiber schuldig wird.'* Zu nennen ist auch der Begriff
eharisato (Lk 7,42.43), der hier fiir den Schuldenerlass steht (in Lk 7,21 fiir die
Blindenheilung), und mit dem xal/rij (vgl. Lk &,22) zusammenhangt.*?

Der Schuldenerlass im Gleichnis und die Sundenvergebung in der
Rahmengeschichte kommentieren einander gegenseitig. Gleichnis und
Rahmenerzdahlung stehen in ihrer jetzigen Form im engsten Zusammenhang und sind
voneinander nicht abldsbar.*®* "Das Gleichnis war von Anfang an die Pointe der
Geschichte."**

Die beiden Geschichten, die als Rahmengeschichte des Gleichnisses fungierenden
realen Ereignisse und die fiktive Erzahlung des Gleichnisses, stehen zueinander also in
einem analogen\Verhdltnis, es geht in beiden Fallen um Schuld.

Das Gleichnis hat heute zweierlei aktuelle Aussagen. Einerseits leben wir in einer
Welt, flir die die Verschuldung von Einzelnen, von Firmen oder sogar von Landern typisch
ist. Daher miissen wir fiir die hier geschilderte Situation sensibel sein. Es gibt groRe und
es gibt kleinere Schuldner. AuRerdem gibt es die Institution der Kettenverschuldung. Ein
Schuldenerlass, wie im Gleichnis geschildert, kommt in der heutigen Wirtschaft
selbstverstandlich duRerst selten vor. Wir konnen eher von der Konsolidierung von
Firmen sprechen, deren Schulden vom Staat komplett getilgt werden. Die hier
geschilderte Situation von Verschuldung ist uns auf jeden Fall auch heute bekannt.

Die andere aktuelle Aussage ist der moralische wund gesellschaftliche
Zusammenhang. Die Anschuldigung bestimmter gesellschaftlicher Gruppen - Frauen
oder nicht erwartungskonformen Verhaltensformen — war nicht nur der Antike eigen, sie
betrifft heute auch viele unserer Mitmenschen. In einer Kirche, die fiir die Demutigten
und Verabscheuten Sensibilitat zeigt, misste es Sympathie fiir die Frau im Gleichnis
wecken.

Erzdhltechnik
Die Erstarrung der Situation, die durch die fiir Gastgeber wie Gdste schockierende

Tat der Frau ausgeldst wurde, 16st Jesus durch den Einsatz des Gleichnisses auf.'” Das
Gleichnis in Lk 7,41-42 ldsst darliber hinaus die Schluf3frage offen und muss von Simon

? Bovon, Lukas (EKK) I, 393, Anm. 49

10Vor diesem Hintergrund ist es iiberraschend, dass Lk 7,48.49 a(marti/aj steht und nicht o)feilh/mata. Lukas faBt in Lk 7,u1f
méglicherweise den SchuldenerlaR bereits als Stindenvergebung auf, dhnlich wie er o)feilh/mata (Mt 6,12) fiir a)marti/aj (Lk 11,4)
dndert. In Lk 13,2.4. verwendet er a(martoloi/ und o)feile/tai synonym. Vigl. Heininger, Metaphorik, 97, Anm. 71. Der ganze Abschnitt
ist aber mit Lk 7,34 in Ubereinstimmung, wo Jesus filloj (telwnw=n kai) a(martwlw=n genannt wird.

f Préhle, Lukdcs, 135; Beispiele fiir die Motivik siehe, 2.3.3.
1 Vgl. Conzelmann, ThWNT IX, 382

B Eichholz, Gleichnisse, 56; Schweizer, Lukas (NTD), 90f
1 Wilckens, Vergebung, 401

b Gutbrod, Weg, 24



beantwortet werden. Bis jetzt war er Beobachter und Zuhorer, wird aber nun als
Adressat herausgefordert. Bereits dadurch wird eine neue Beziehung realisiert. Die
Erzahlung endet aber noch nicht mit seiner Antwort, sondern mit einer weiteren
Bemerkung Jesu. Lk 7,41-47 hat also folgende Struktur'®:

* @leichnis als exemplarischer Fall (7,41-42a)
* Entscheidungsfrage (7,42b)

* Horerantwort (7,43a)

* Erzahlerantwort (7,43b.47)*"

Das Gleichnis hat die Form eines klassischen dramatischen Dreiecks, in dem der
Glaubiger als Handlungssouverdn®® und die beiden Schuldner als ein antithetisches
Zwillingspaar zu verstehen sind. Der groRere Schuldner ist die dramatische Hauptfigur
oder Identifikationsfigur und der Kkleinere die dramatische Nebenfigur. ** Die
Rollenverteilung dieses dramatischen Gleichnisses gestaltet sich so: Jesus (Gott) ?° —
siindige Frau — Simon; bzw. Glaubiger — groRerer Schuldner — kleinerer Schuldner.?* Die
Bestimmung der "Rollenverteilung" bedeutet noch keine Allegorese?®’ des Gleichnisses,
sondern lediglich die Aufstellung einer Parallele. Es soll auch erwdahnt werden, dass das
dramatische Dreieck des Gleichnisses offen bleibt, weil die beiden Schuldner einander
nicht begegnen. Dagegen wird in der Rahmenerzdahlung auch diese mogliche Beziehung
entwickelt®: Simon &duRert sich Uber die Frau, wenn er sie als hamartolos bezeichnet
(7,39). Es ist typisch fiir die jesuanischen Gleichnisse, dass die traditionellen Rollen
getauscht werden?: der Pharisder kommt hier auf die negative Seite, die Siinderin
dagegen auf die positive.?

16 Vgl. Dschulnigg, Gleichnisse, 553.555, der dieses Modell als ,,Rhema als exemplarischer Fall mit nachfolgender Entscheidungsfrage
des Erzdhlers und deren Beantwortung" bezeichnet.

K In der lukanischen Redaktion ist der ganze Abschnitt 7,43b-47 die Erzdhlerantwort.

18 Iwischen 7,42aa und 7,42ab ist ein Subjektwechsel zu bemerken. Damit ist der Satz stilistisch nicht so elegant, aber es ist ein
Zeichen dafiir, dass der Gldubiger tatsdchlich als Handlungssouverdn zu sehen ist.Vgl. Heininger, Metaphorik, 90

9 Vgl. Heininger, Metaphorik, 1

20 Es ist eine wichtige christologische Zuspitzung der Erzdéhlung, dass in dem dramatischen Dreieck auf der Kontextebene Jesus als
Handlungssouverdn steht. In der Analogie mit dem Gleichnis steht also er an der Stelle des Gldaubigers (d.h. Gottes).

2 Gutbrod, Weg, 17

2 Dagegen ist das antijudaische Verstandnis von Ambrosius, das den geringeren Schuldner als das Judentum, und den groReren als
das Heidentum versteht, tatsdchlich eine Allegorese. Diese Interpretation war besonders im Altertum und im Mittelalter {blich.
Auch die Einzelziige bekamen allegorische Bedeutungen: Die Zahl Fiinfzig war als Produkt der fiinf Sinne und der zehn Gebote zu
verstehen, und die Zahl Hundert als Multiplikator deutete auf die Vollstandigkeit hin. Vgl. Wailes, Allegories, 208f

B Der Pharisder sagt aber kein Wort zu der Frau. Der Grund seiner Empérung ist, dass Jesus die Berihrung der Frau nicht abwehrt.
Eine Entriistung wegen der Verschwendung des Oles erwdhnt Lukas aber nicht, anders als Mk 14,4; Mt 26,6 und Joh 12,5 wo dieses
Motiv in einem anderen Zusammenhang vorkommt (siehe 2.2.1.3.).

24 Bhnlich in Lk 10,30-36 (der Priester/Levit und der Samariter) und in Lk 18,9-14 (der Pharisder und der Zoliner).

5Heute ist es nicht mehr Uberraschend. Wir wissen im voraus, dass bei Jesus die Werte so und nicht anders verteilt sind. Das
jesuanische Paradox wurde sozusagen konventionalisiert.



Motivgeschichtliche Verbreiterung des assoziativen Horizontes

Die lukanische Erzahlung ist aus Motivelementen der neu- und alttestamentlichen
bzw. rabbinischen und hellenistischen Literatur aufgebaut. Dies spielt im
Kommunikationsprozess insofern eine entscheidende Rolle, als diese Motivelemente zum
assoziativen Horizont der Rezipienten gehdren kdnnen. Im folgenden Uberblick wird
diese motivgeschichtliche Verwandtschaft dargestellt.

a) Auch al/ttestamentliche Motive haben das Gleichnis und seinen Kontext beeinflusst.?®
Lk 7,40 betont nicht einfach "die Autoritdt des Lehrers, der Aufmerksamkeit verlangt"?’,
sondern es klingt sogar wie eine feierliche prophetische Verkiindigung, dhnlich wie z. B.
Am 3,1: "Hort dieses Wort, das JHWH gesprochen hat iiber euch, ihr Sohne Israels ..."
Ferner ist das kommunikative Schema von Gen 24,33f bekannt: Der eine kiindigt eine
Rede an, der andere fordert ihn auf zu sprechen. Der erste spricht erneut. Kilgallen
bemerkt, dass die Gesten der Frau sich auf die FiiBe Jesu richten, was bei dem
Horer/Leser Assoziationen mit Jes 42,7 ("Wie schon sind die FiiRe ... des Freudeboten")
auslost.?

Ich kann es hier nicht ausfiihrlich erortern, mochte aber darauf hinweisen, dass
zwischen 2 Kon 4,1-37 und Lk 7,36-50 nach zahlreichen Schriftauslegern eine
motivgeschichtliche Verwandtschaft festzustellen ist.

b) Neben den alttestamentlichen Wurzeln kdnnen auch #ellenistische Parallelen im
Gleichnis nachgewiesen werden. Verschiedene Exegeten vertreten die Ansicht, dass Lk
7,36-50 und andere Erzdhlungen?’ als antike Symposien®® zu verstehen sind. In diesem
Rahmen scheint nicht nur die Inszenierung des Mahles und besonders des Dialogs und
die Darstellung Jesu realistisch, sondern auch die Erscheinung einer Prostituierten.®!
Damit kann zusammenhdngen, dass der Grund fiir den AnstoB des Pharisders (7,39)
nicht die Erscheinung der Frau, sondern Jesu Verhalten war. Simon hatte nicht einfach
moralische, sondern theologische Einwadnde, die mit seiner prophetischen Erwartung
zusammenhingen.

Ulrich Wilckens hat darauf aufmerksam gemacht, dass zahlreiche Motive der
hellenistisch-jlidischen Schrift "Joseph und Aseneth" in Lk 7,36-50 zu finden sind.?? Es
ist nicht unmoglich, dass auch diese Schrift auf dem assoziativen Horizont des

26 Es kdnnte z.B. die Tradition der Salbung erwdhnt werden (bei K6nigen, Profeten und Prister), aber immer die des Kopfes, nicht
aber das FuBes.

n Bovon, Lukas (EKK), 1, 392
28 Kilgallen Forgiveness, 108. (Er schreibt irrtiimlich Jes 42,7.)

2 Lk 5,29-39; Lk 1,37-54; Lk 14,1-24; Lk 15,1-32; Lk 19,6-27. Weitere Forschungen sollen noch untersuchen, wie weit die
Abendmahldarstellung bei Lukas (22,7-38) eine Art Symposion zu verstehen ist.

30 Die sokratischen Symposien, die von Platon und Xenophon dargestellt wurden, kénnen als klassische Paradigmen verstanden
werden. Petrons Gastmahl des Trimalchio ist ein anderes Beispiel fiir diese literarische Form.

3 Normalerweise wurden nur Mdnner eingeladen, aber auch Hetdren waren oft prasent. Ungeladene Géste (a)/klhtoi) traten auch
hdufig ein. Ferner mitgebrachte Sklaven standen oder salken an der Riickseite des /ecfus, ad pedes. Waschen oder Salben vor dem
Mahl war eine allgemeine Sitte. Heininger, Metaphorik, 85 (mit Hinweise auf Platon, Xenophon, Petron und Plutarch). Dagegen
Schweizer, Lukas (NTD), 91: ,Das Eindringen einer Dirne in Mdnnergesellschaft ist ein Skandal."

3 Wilckens, Vergebung, 419-422



lukanischen Textes erscheint. Bei ihrer Bekehrung vergieRt Aseneth eine Flut von Trdnen
und 16st ihre Haare zum Zeichen der BuBtrauer (10,14-17). Sie fdllt vor dem Erzengel
Michael nieder und Kkiisst ihm die FiiBe (15,11). Er gibt ihr das "Brot des Lebens" aus
Honigwabe und "den Becher der Unsterblichkeit", danach salbt sie ihn mit dem "0l der
Unverweslichkeit" (16,16). Spater will Aseneth die FiiRe des Joseph statt ihrer Jungfrauen
selbst waschen: "Nein, Herr, denn von nun an bist du mein Herr und ich deine Magd.
Warum verlangst du dann von mir, dass eine andere Magd dir die FiiBe wadscht? Denn
deine FiiRe sind meine FiilRe, und deine Hande meine Hande, und deine Seele meine
Seele. Nicht soll eine andere deine FiiRe waschen! So notigte sie ihn und wusch ihm die
FiiRe." (20,4f) Die auffallenden Parallelen zeigen ohne Zweifel eine
Motivverwandtschaft. Wilckens geht aber weiter. Aus der Tatsache, dass die Erzahlung
von Joseph und Aseneth im Rahmen einer Bekehrungsgeschichte dargestellt wird,
schlieRt er darauf, dass Lk 7,36-50 seinen Uberlieferungsort im Zusammenhang mit der
christlichen Taufe hatte.??

¢) In der Perikope kommen schlieRlich rabbinische Motive vor. Die Rahmenerzdhlung, in
der das Gleichnis in fragender Form und das darauffolgende Gesprdch im Mittelpunkt
stehen, ist die typische Art der Diskussion bei den Rabbinen im Talmud,?* und die
Einzelmotive wie Dirne?, Salbung mit dem 0I°®, Kuss auf Knie oder FuR* sind in der
rabbinischen Literatur auch bekannt. Es sind zahlreiche rabbinische Gleichnisse zu
finden, die mit dem Gleichnis des Lk 7,41-42 verwandt sind. Die groRziigige Haltung
eines Gldaubigers oder die tapfere Entscheidung des Schuldners sind nicht nur in der
neutestamentlichen (Mt 18,23-35 bzw. Lk 16,1-8), sondern auch in der rabbinischen
Literatur zu finden. Es ist Israel, das an der Stelle des Schuldners steht. Der
Schuldenerlass oder wenigstens die Schuldminderung stehen fiir die Vergebung der
Stinden von Gott:

Rabbi Yizhag sagte: Gleich dem Sohn eines Goldschmieds, auf den ein
Zahlungsbefehl zukam. Er geriet in Furcht und sagte: Ist dies ein Zahlungsbefeh/
fiir hundert Goldstiicke oder fiir zweihundert Goldstiicke? Da sagte sein
Gldaubiger zu ihm: Fiirchte dich nicht! Er ist nur fiir ein Korn Gerstenkleie. Was es
auch sei, es ist bezahlt!

3 Wilckens Vergebung, 418-422 findet besonders das Salbungsmotiv bedeutsam, das s.E. von der Asenets Geschichte (16,6) im Sinne
des altkirchlichen Taufrituals in Lk 7 gekommen ist. Salbung ist ndmlich ein mit der Taufe zusammenhdngendes Mittel der
Geistiibertragung, vgl. 2 Kor 1,21 und 1 Jn 2,20.27. Wilckens findet den Grund fiir die Erweiterung des Textes mit 7,48f in der
Taufliturgie: die Absolution paRt in diesen Zusammenhang. Er ist der Meinung, dass ,die Geschichte bei der Taufhandlung -
moglicherweise bei der Taufe von Frauen - rezitiert sein kann". Wilckens, Vergebung, 419. Wilckens geht m.E. zu weit. Es muss z.B.
erwdhnt werden, dass in Lk 7 nicht die Frau, sondern Jeus gesalbt wird! Vgl. auch 2.2.1.4.

b Bultmann, Geschichte, 42
% Vgl. z.B. Midr. zu Spr 22,6; vgl. 1.3.1.

3 Vgl. Strack/Billerbeck, Kommentar 1, 986 (Salbung des Kopfes; z.B. Ket 17b- die Frau salbt den Kopf eines Rabbis); I, 426ff (die
Salbung der FiiRe war nur vor dem Ausgehen denkbar, sonst nicht)

i Es ist ein Zeichen, dem Lebensretter die Dankbarkeit auszudriicken. Vgl. bSan 27b: ein des Mordes angeklagter Mann kiRt die
FiiBe des Schriftgelehrten, der ihn freigesprochen und damit sein Leben gerettet hat. Jeremias, Gleichnisse, 126. Weitere Beispiele
noch bei Strack/Billerbeck, Kommentar I, 996. In Lk 17,16 wirft sich der dankbare Samariter vor die FiiRe Jesu. KuR wird aber nicht
erwdhnt.



So sagte der Heilige, gelobt sei er, zu den Israeliten: Meine S6hne, die
Gotzenbilder nach denen ihr giert, sind nichts Wirkliches, sondern "Luft und
Irrlichter” (Jer 10,15). "Noch wie sie ist der Anteil Jakobs, denn er ist der
Schopfer des Alls und Israel ist sein Erbstamm. Der ewige Zeva'ot ist sein Name"
(Jer 10,16).%°

Das grol3ziigige Verzeihen der Siinden Israels als Motiv kommt auch in anderen
Gleichnissen vor.*® Auffallend ist aber, dass die Bedingung fiir den SchuldenerlaR eine
besondere Tatigkeit des Schuldners ist, d. h. Gott vergibt die Siinden, wenn Israel BuBe
tut.

Diese exegetische Parallele fiihrt uns zum Thema Glauben und Gerechtigkeit.

Die Pointe der Perikope

Die Erzahlperspektive ist in dieser Perikope besonders wichtig. Das Verhaltnis der
Vergebung der Siinden zu der Dankbarkeit (7,47) bzw. zum Glauben (7,50) der Frau ist
umstritten.*°

Jeremias versucht zu zeigen, dass die Frau die Verkiindigung Jesu vielleicht in der
Synagoge friiher bereits gehort hatte.*! Auch Schiirmann® und Schweizer erwdhnen die
Moglichkeit, dass Jesus von der Frau zu Simon gekommen ist.*’ So eine historisierende
Losung verkennt nicht nur die Pointe der vergebenden Aufnahme der Siinder in die
Gemeinschaft Jesu, sondern ware auch gegen die GesetzmaRigkeiten der Erzahlung.** Die
Beobachtung von Roloff ist dagegen weiterfiihrend, wenn er sagt, dass "der Glaube nicht
eine menschliche Haltung ist, die in einem so oder so gearteten Kausalverhaltnis zum
Wirken Jesu als Wundertdater steht, sondern der grundlegende Vollzug der Umkehr
angesichts der von Jesus gewdhrten Gemeinschaft. Sieht man diesen Zusammenhang, so

38 PesK 14,7; zitiert nach Thomallauer, Gleichnisse (Pesk), 222

39 ,,Gleich einer Stadt, die dem Kdnig Steuern schuldete. Da ging der Konig hin, sie einzutreiben. Die Grossen der Stadt gingen ihm
entgegen, etwa zehn Meilen weit und jubelten ihm zu. Da erliess der Konig ein Drittel ihrer Steuerschuld. Die Rathsherren gingen
ihm entgegen, etwa fiinf Meilen weit, und jubelten ihm zu. Da erliess ihnen der Konig (ein weiteres) Drittel ihrer Steuerschuld. Als
aber der Konig die Stadt betrat, gingen ihm alle Stadtbewohner entgegen und jubelten ihm zu. Der Konig sagte zu ihnen: Was
geschehen ist, ist geschehen! Von jetzt an und weiter: Rechnung!

So kommen die Israeliten am Neujahrfest und tun Busse und der Heilige, gelobt sei er, erldsst ihnen ein Drittel ihrer Stinden. Es
kommen die Emsigen in den zehn Busstagen und fasten, und der Heilige, gelobt sei er, erldsst ihnen den Grossteil ihrer
Stinden. Wenn aber der Versohnungstag kommt, fasten alle Israeliten, und der Heiloge, gelobt sei er, vergibt alle ihre Siinden."”
PesK 27,7; zitiert nach Thomallauer, Gleichnisse (Pesk), 267

40 Die Frage wurde oft gestellt, ob die Liebe der Frau als ,,Realgrund” oder als ,Erkenntnisgrund” zu verstehen ist. Vgl. dazu Roloff,
Kerygma, 163, Anm. 205; Schiirmann, Lukasevangelium, 437; Wilckens, Vergebung, 405ff; Eichholz, Gleichnisse, 62. Jeremias,
Gleichnisse, 127 sagt richtig, dass die Vergebung auch hier das Prius ist. Auch Kilgallen, Forgiveness, 109 betont: , The woman
comes to Jesus already forgiven."

11 Jeremias interpretiert die Szene - um auch die Schwierigkeiten in 7,47 zu (iberwinden - mit der folgenden Argumentation: Unter
anderem ist aus Mk 1,29-31 bekannt, dass die Rabbinen auf Durchreise gewohnheits-mdRBig zu dem auf den synagogalen
Dienst folgenden Sabbatmahl einzuladen sind. Daraus kann man schluss-folgern, dass der Geschichte eine Predigt
vorausgegangen ist, die nicht nur Simon, sondern — mittel- oder unmittelbar — auch die Frau sich angehort haben mag. Die
griechische Formulierung des Verses 7,47 (/2¥#1'4nal) verleiht der Dankbarkeit der Frau Ausdruck, wozu es im Hebrdischen und
Aramdischen eigens kein Wort gibt. Diesem Gleichnis kdnnte deshalb eine Szene der Vergebung vorausgegangen sein: Jesus hat
gepredigt und den ErlaB der Stinden verkiindet. Vgl. Jeremias, Gleichnisse, 127

42 Schiirmann, Lukasevangelium, 431

43 Schweizer, Lukas (NTD), 91; vgl. 2.2.1.1.

L4 Es ist kaum zu glauben, dass der Erzdhler so eine entscheidende Information dem Horer/Leser verschweigt.



lost sich aber auch die scheinbare Schwierigkeit, die in der sachgemadlen
Verhdltnisbestimmung von 'Liebe’ (V 47) bzw. 'Glaube’ (V 50) und Vergebung besteht."*

Die Pointe ist also die vergebende Aufnahme der Siinder in die Gemeinschaft Jesu,
die eine Quelle der Liebe ist.*®* Bemerkt man weiterhin die Extravaganz des Gleichnisses,
so kann man sagen: die extreme Vergebung ist der Grund der extremen Dankbarkeit.
Sowohl auf der Erzahlebene als auch auf der Gleichnisebene ist ein extravaganter Zug zu
sehen: hier das Verhalten der Frau, dort das des Gldaubigers.

Was die Frau tut*’, ist eine "iiberschwdngliche Geste"*® und "ein fiir die Antike
ungewdhnlicher, ja unerhdrter Vorgang"*®. Nicht der Kopf, wie gewdhnlich,*® sondern
die Fiike werden gesalbt, sie werden sogar gekiisst. Losung der Haare war besonders
skandalds, und das ganze Verhalten der Frau ist etwas erotisch®* und "mag etwas von
Hysterie zeigen"*2. Die Spannung wird dadurch gesteigert, dass die Frau kein Wort sagt.
Es ist - besonders in den Augen des Pharisders - nicht weniger skandalds, dass Jesus
diese Anndherung der Frau nicht zuriickweist, sondern sie so nahe zu sich ldsst.>® Auch
er sagt hier kein Wort.

nL8

Die Tat des Gldaubigers im Gleichnis ist auRergewdhnlich. Die motivgeschichtlichen
Parallelen zeigen, dass ein solcher Geldverleiher ein "weiRer Rabe"** gewesen sein soll.
Gottes Verhalten kann hier aber nur mit Hilfe einer Ausnahmefigur von extravaganter
Haltung ausgedriickt werden.>® "So ist Gott, so unbegreiflich giitig! Verstehst Du nicht,
Simon? Die Liebe dieser Frau, liber die Du die Nase riimpfst, ist Ausdruck liberstromender
Dankbarkeit fiir unbegreifliche Gottesgiite! Wie tust Du ihr und mir unrecht und wie fehlt
Dir das Beste!""® Dieses Zitat von Jeremias driickt auf eine kommunikative Weise aus,
wie die Extravaganz der Frau und die des Gldubigers zusammengehoren. Es ist
auffallend, dass dadurch die Erzahlungsebene (liber die Frau) mit der Gleichnisebene
(iber den Glaubiger) verschmolzen wird.*>" In dem dramatischen Dreieck des Gleichnisses
ist der Gldubiger der Handlungssouverdn, der ohne Zweifel fiir Gott steht.® Eine
christologische Zuspitzung der Erzahlung wird dadurch gegeben, dass in dem

45 Roloff, Kerygma, 162

46 ,Aufnahme in die Gemeinschaft Jesu bedeutet vergebende Aufnahme in die Gemeinschaft mit Gott und in unldslicher
Verbindung damit die Umkehr zum Gehorsam." Goppelt, Christentum und Judentum im ersten und zweiten Jahrhundert
(BFChTh 2,55), Giitersloh 1954, 50; zitiert nach Roloff, Kerygma, 162, Anm. 203

47 Obwohl die Tiiren bei einem paldstinischen Gastmahl fiir Zuschauer offen waren, ist die plétzliche Erscheinung einer
stadtbekannten Dirne in die Tischgemeinschaft des Pharisderhauses keineswegs etwas Alltagliches! Vgl. Schiirmann,
Lukasevangelium, 431

438 Eichholz, Gleichnisse, 60

49 Bovon, Lukas (EKK), 1, 391

50 Die Salbung des Hauptes als Ehrung war ,hier und da diblich", vgl. Schiirmann, Lukasevangelium, 432

51 Schweizer, Lukas (NTD), 91; Bovon, Lukas (EKK), 1, 391f

52 Schweizer, Lukas (NTD), 91

53 Dass Jesus ,dieses {iberraschende, gegen Sitte und Gesetz groblich verstoRende Tun der unreinen Siinderin anstandslos
hinnimmt", war fiir Simon ein Beweis dafiir, dass Jesus unmaoglich ein Prophet sein konnte. Vgl. Wilckens, Vergebung, 396

54 Klostermann, Das Lukasevangelium, Tiibingen, 1929, 93; Jeremias, Gleichnisse, 144; Eichholz, Gleichnisse, 61

55 ,Dass ein Gldubiger einfach Schulden erldsst, ist auffallend unwahrscheinlich; Gott, der im Gleichnis lebendig wird, sprengt die
Wahrscheinlichkeitsrechnungen des Menschen." Schweizer, Lukas (NTD), 91

56 Jeremias, Gleichnisse, 1l

57 Diese Korrelation beweist die in 2.2.1.1. vorgefiihrte Ausgangsthese, dass das Gleichnis und sein Kontext in Lk 7,36-50
voneinander nicht zu trennen sind.

58 Das Erlassen der Schulden kann aber m.E. nicht einfach zu ,Gottes eschatologische Vergebungstat” (Schiirmann,
Lukasevangelium, 434) begrenzt werden!



dramatischen Dreieck des Gleichnisses Jesus der Handlungssouverdn ist!*® Letztendlich
steht die gesamte Erzahlung — mit den beiden Monologen in 7,39 bzw. 7,49 im Dienst
der Prophetenchristologie.® Mit der expliziten Siindervergebung in 7,48 sagt aber die
Erzdhlung viel mehr. Es lohnt sich auch auf den Inhalt dieses christologischen
Gleichnisses zu achten.®

Simon hat den Eindruck, er habe sich in seinen Erwartungen getduscht, Jesus
konne nach dem Geschehen nicht mehr "jener Prophet"® sein. Jesus ergeht sich darauf
nicht in langen Erklarungen, die seine Sendung beweisen sollten, sondern, erzahlt
dieses Gleichnis.®® Mittelbar antwortet er somit auf die Frage des Simon und zwar mit
feinen christologischen Andeutungen.® Nach dem Gleichnis und dessen Erkldrung sagt
Jesus zu der Frau Folgendes: Dir sind deine Siinden vergeben (Lk 7,48)! Dadurch deutet
er darauf hin, dass er Macht hat, die Schuld zu erlassen, und die Slinden zu vergeben.
Weil dies exklusiv das Recht Gottes ist, soll dieser Zug der Erzahlung als ein Hinweis auf
das Verhdltnis Jesu zu dem himmlischen Vater gedeutet werden.® Diese Vollmacht
(exusia) Jesu wirft die Frage nach seiner Person auf (V 49, vgl. 5,21) Mit der
Erzahlerantwort in 7,47 legt Jesus sein eigenes Gleichnis christologisch aus und nach
7,48 macht er von dieser seiner Macht gleichzeitig auch Gebrauch. Die christologische
Zuspitzung der gesamten Erzahlung ist also, dass der vergebende Gott durch Jesus
reprasentiert wird.®® Jesus ist tatsdchlich kein Prophet (7,39) - sondern viel mehr!

Lk 7,50 ist wahrscheinlich eine sekunddre Zufiigung®’, die aber zeigt, dass Lukas
die Pointe der Erzahlung richtig verstanden hat.®® Die feierliche Aussage "dein Glaube
hat dir geholfen" schlie8t sonst Wundergeschichten ab.

Schlussfolgerungen

Die Rahmengeschichte des Gleichnisses stellt realistisch eine Welt vor, in der sich
die Guten und die Bosen, die Gerechten und die Ungerechten gegeniiberstehen. Diese
religiosen und gesellschaftlichen Rollen scheinen konstant zu sein. Jesus hingegen stellt
diese Welt auf den Kopf, und das allgemein fiir gut gehaltene Individuum wird zum
Bosen, der als negativ beurteilte Charakter zum Guten. Ein dhnlicher Rollentausch findet
in einem anderen Gleichnis bei Lukas statt, und zwar in der Geschichte von dem
Pharisder und dem Zollner (Lk 18,9-14). Beide Pharisder (Simon und der Mann, der im

59 Unter formellem Aspekt wird auch das eindeutig, dass dies keine Allegorie ist: die Gestalten der Erzéhlung decken sich nicht
genau: was Gott auf der einen Ebene tut, das tut Jesus auf der anderen. Man kann sagen dass Jesus mit der Figur des
Gldubigers korreliert wird. Vgl. Heninger, Metaphorik, 96 Das Gleiche charakterisiert z.B. auch das Gleichnis vom verlorenen
Sohn (Lk 15,11-32).

60 Eine prophetenchristologische Frage (vgl. Lk 9,19) wurde bereits in 7,19 gestellt; ferner 7,16 spricht von Jesus als profh/thj me/gaj.
Auch Lk 24,19 (o(\j e)ge/neto a)nhir profh/thj) spiegelt so eine Anschauung wider. Aber in Lk 7,27 weist Jesus es zuriick, und
reklamiert den Titel fiir den Tdufer; und in 24,26 sagt er, dass er nicht nur ein Prophet, sondern der Messias ist.

61,,SchlieRlich konzentriert Lukas alles auf die Christusfrage.” Schweizer, Lukas (NTD), 92

62 Im Zusammenhang des 7. Kapitel geht es m.E. nicht nur um die Erwartung eines Propheten in allgemein, sondern um einen Elija
redivivus.

63 ,Simon’s words had put Jesus into the category of prophet. Jesus' words to Simon reveal that Jesus is more than a prophet. The
key to this revelation is the small parable with which Jesus begins his talk to the Pharisee.” Kilgallen, Forgiveness, 112

64 Vigl. die erwahnte feierliche verkiindigungsartige Einleitung.

65 Mit Lk 7,48 "wird das verborgene Geschehen, dessen Folgen sich schon gezeigt haben, 6ffentlich von Jesus der Stinderin in
Vollmacht zugesprochen." Dschulnigg, Gleichnisse, 305

66 Vgl. Wilckens, Vergebung, 409; Schweizer, Jesus, 31 (,als stiinde er an der Stelle Gottes selbst")

67 Das Motiv des Glaubens erscheint hier vollig unerwartet!

68 ,Als sachgemdRe, wenn auch Jesus erst nachtrdglich in den Mund gelegte Interpretation seines Verhaltens", wie z.B. Roloff Lk
7,50 versteht. Roloff, Kerygma, 161



Tempel selbstzufrieden betet) erhdhen sich selbst, daher werden sie erniedrigt. Der
Z0llner und die Frau hingegen erniedrigen sich — und werden daher erhoht. Die
Feststellung Jesu in dem einen Gleichnis ,dieser ging hinab gerechtfertigt in sein Haus
vor jenem" (Lk 18,14) gilt auch fiir die Frau und Simon. Mit anderen Worten ist der
zentrale Gedanke des Gleichnisses, das die Grundlage unserer Exegese war, ebenfalls die
Rechtfertigung. Jesus sagt am Ende des Gleichnisses: ,,Dein Glaube hat dir geholfen;
gehe hin mit Frieden!" (Lk 7,50) und daher kdnnen wir sagen, dass es sich hier expressis
verbis um Rechtfertigung durch Glauben handelt.

SchlieBlich muss hervorgehoben werden, dass diese Rechtfertigung durch Glauben
radikale Konsequenzen hat, nicht nur flir den Einzelnen, sondern auch fiir die
Gesellschaft. Die Konsequenz der mutigen Entscheidung iiber den Schuldenerlass (bzw.
tiber das Verzeihen) ist einerseits eine individuelle Dankbarkeit, andererseits eine
verdnderte Gesellschaftsordnung. Die Siinderin wurde gerechtfertigt. Die ausgegrenzte
und stigmatisierte Frau bekommt ihre menschliche Wiirde zuriick. Das Gleichnis flihrt uns
an die Kultur der Rechtfertigung durch Glauben sowie die Kultur des Verzeihens und der
Liebe heran.
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