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A. BEKANNTMACHUNGEN

Landeskirchliche Gesetze und Verordnungen

Neuntes Kirchengesetz
zur Anderung des Landeskirchlichen Versorgungsgesetzes
Vom 14. November 2016

Reg.-Nr. 6030 BA I (7)

Die Landessynode der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche
Sachsens hat aufgrund von § 39 Nummer 4 der Kirchenverfas-
sung das folgende Kirchengesetz beschlossen:

Artikel 1
Anderung des Landeskirchlichen Versorgungsgesetzes

Das Kirchengesetz iiber die Versorgung der Pfarrer und der Kir-
chenbeamten sowie ihrer Hinterbliebenen in der Evangelisch-
Lutherischen Landeskirche Sachsens vom 25. Mérz 1991 (ABI.
S. A 29), zuletzt gedndert durch Kirchengesetz vom 14. April
2013 (ABL. S. A 106), wird wie folgt gedndert:

In § 39 wird der bisherige Absatz 2 durch die folgenden Absétze

2 und 3 ersetzt:

,,(2) Fiir Versorgungsberechtigte,

a) deren Offentlich-rechtliches Dienstverhiltnis zur Evangelisch-
Lutherischen Landeskirche Sachsens oder einer ihrer Unter-
gliederungen bereits am 30. Juni 2001 bestanden hat,

b) deren Versorgungsfall nach dem 31. Dezember 2002 eingetre-
ten ist und

c) die am 1. Januar 2017 bereits das 53. Lebensjahr vollendet
haben,

gelten folgende Ubergangsregelungen:

1. §§ 8 und 9 des Landeskirchlichen Versorgungsgesetzes in der
bis zum 30. Juni 2001 geltenden Fassung finden weiterhin An-
wendung.

2. § 10 Absatz 1 des Landeskirchlichen Versorgungsgesetzes
wird in der bis zum 30. Juni 2001 geltenden Fassung mit der
Malgabe angewendet, dass das Ruhegehalt 17,9375 Prozent
der ruhegehaltfihigen Dienstbeziige betrdgt und sich mit
jedem nach Vollendung des 27. Lebensjahres zuriickgelegten
Dienstjahr um 1,79375 Prozent der ruhegehaltfahigen Dienst-
bezilige erhoht, insgesamt jedoch hochstens bis zum Erreichen
von 71,75 Prozent.

3. §9 Absatz 10 dieses Gesetzes findet mit der Ma3gabe Anwen-
dung, dass die Zurechnungszeit nur ein Drittel betragt.

4. § 3 dieses Gesetzes findet mit der zusitzlichen MaB3gabe An-
wendung, dass auch Leistungen aus der gesetzlichen Renten-
versicherung auf die Versorgungsbeziige anzurechnen sind,
deren Anspruch vor Vollendung des 27. Lebensjahres entstan-
den ist.

(3) Versorgungsberechtigten, die die Voraussetzung des Absatzes 2
Buchstabe c) nicht erfiillen, kann auf Antrag durch das Landes-
kirchenamt eine das Ruhegehalt erh6hende Ausgleichszulage ge-
wihrt werden, wenn die Nichtberiicksichtigung der Ubergangs-
regelung nach Absatz 2 bei Eintritt des Versorgungsfalles zu
einer unbilligen Hérte fithren wiirde. Eine unbillige Hérte liegt
nur dann vor, wenn sich infolge der Nichtanwendung der Uber-
gangsregelung nach Absatz 2 bei der Berechnung des Ruhegehalts
ein Ruhegehaltssatz ergibt, der mehr als fiinf Prozentpunkte un-
ter dem Ruhegehaltssatz bei Beriicksichtigung der Ubergangs-
regelung nach Absatz 2 liegt und der Unterschied nicht auf

a) einen nach Vollendung des 25. Lebensjahres erfolgten Beginn
einer fiir das 6ffentlich-rechtliche Dienstverhéltnis zur Evan-
gelisch-Lutherischen Landeskirche Sachsens vorgeschrie-
benen Ausbildung,

b) eine von den Versorgungsberechtigten zu vertretende Unter-
brechung des Dienstverhéltnisses oder

¢) den Beginn eines Teildienstverhéltnisses nach dem 31. De-
zember 2016

zuriickzuftihren ist. Mit der Ausgleichszulage wird der Betrag

ausgeglichen, der dem Unterschied des Ruhegehaltssatzes nach

Satz 2 entspricht, soweit er fiinf Prozentpunkte des Ruhegehalts-

satzes iibersteigt.*

Artikel 2
Inkrafttreten

Dieses Kirchengesetz tritt am 1. Januar 2017 in Kraft.
Dieses Kirchengesetz wird hiermit vollzogen und verkiindet.

Die Kirchenleitung

der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Sachsens

Dr. Carsten Rentzing
Landesbischof
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Beschluss zur Anderung des Landeskirchensteuerbeschlusses
Vom 14. November 2016

Reg.-Nr. 40 110 (23) 13

Aufgrund von §§ 3 Absatz 1, 11 Absatz 1 des Kirchensteuer-
gesetzes hat die Landessynode der Evangelisch-Lutherischen
Landeskirche Sachsens Folgendes beschlossen:

Der Landeskirchensteuerbeschluss vom 10. April 2005 (ABI.
S. A 129), zuletzt gedndert durch Artikel 2 des Kirchengesetzes
zur Anderung kirchensteuerrechtlicher Vorschriften vom 15. No-
vember 2015 (ABI. S. A 258), wird wie folgt gedndert:

1. Abschnitt IT Absatz 1 und 2 werden wie folgt gefasst:

,»(1) Fiir die Bemessung der Landeskirchensteuer bei der Pau-

schalierung der Lohnsteuer nach §§ 40, 40 a Absatz 1, Ab-

satz 2 aund 3 und § 40 b Einkommensteuergesetz gilt:

1. Wendet der Arbeitgeber das vereinfachte Verfahren an, so
betrdgt die vom Arbeitgeber zu {ibernehmende pauschale
Kirchensteuer 5 Prozent der pauschalen Lohnsteuer sdmt-
licher Arbeitnehmer. Die so ermittelte pauschale Kirchen-
steuer, die vom Arbeitgeber in der Lohnsteuer-Anmeldung
gesondert anzugeben ist, wird von der Finanzverwaltung
im Verhaltnis 15 : 85 auf die Konfessionen ,,romisch-katho-
lisch* und ,,evangelisch aufgeteilt.

2. Wendet der Arbeitgeber das Nachweisverfahren an und
weist nach, dass einzelne Arbeitnehmer keiner kirchen-
steuererhebenden Korperschaft angehdren, ist fiir diese
Arbeitnehmer keine Kirchensteuer und fiir alle {ibrigen
Arbeitnehmer Kirchensteuer in Hohe von 9 Prozent (all-
gemeiner Kirchensteuersatz) der pauschalen Lohnsteu-
er zu erheben. Diese Kirchensteuer ist grundsétzlich der
jeweils kirchensteuererhebenden Korperschaft zuzuord-
nen. Kann der Arbeitgeber fiir einzelne Arbeitnehmer
die Zuordnung zur jeweiligen kirchensteuererhebenden

Korperschaft nicht vornehmen, gilt insoweit ebenfalls

der allgemeine Kirchensteuersatz. Die Finanzverwaltung

teilt dann die auf diese Arbeitnehmer entfallende Kirchen-

steuer entsprechend den Bestimmungen in Nummer 1 auf.
(2) Die zur Bemessung der Kirchensteuer bei Pauschalierung
der Lohnsteuer getroffenen Regelungen gelten zur Bemes-
sung der Kirchensteuer bei Pauschalierung der Einkommen-
steuer nach § 37 a und § 37 b Einkommensteuergesetz sinn-
gemdfB.«

2. Dem Abschnitt [V wird folgender Absatz 5 angefiigt:

»(5) Abschnitt II Absatz 1 in der am 31. Dezember 2016
geltenden Fassung ist erstmals anzuwenden bei laufendem
Arbeitslohn, der fiir einen nach dem 31. Dezember 2016 en-
denden Lohnzahlungszeitraum gezahlt wird, und bei sons-
tigen Beziigen, die nach dem 31. Dezember 2016 zuflieBen.
Abschnitt Il Absatz 2 in der am 31. Dezember 2016 geltenden
Fassung ist erstmals anzuwenden bei Sachprdmien und Sach-
zuwendungen, die nach dem 31. Dezember 2016 zuflieBen.*

3. Inkrafttreten
Dieser Beschluss tritt am 31. Dezember 2016 in Kraft.

Der vorstehende Beschluss wird hiermit vollzogen und verkiin-
det.

Die Kirchenleitung

der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Sachsens

Dr. Carsten Rentzing
Landesbischof

I11.
Mitteilungen

Abkiindigung
der Landeskollekte fiir die Katastrophenhilfe und Hilfe fiir Kirchen in Osteuropa
am 2. Christtag (26. Dezember 2016)

Reg.-Nr. 401320-2

Unter Hinweis auf den Plan der Landeskollekten fiir das Kirchen-
jahr 2016/2017 (ABL. S. A 110) wird empfohlen, die Abkiindi-
gung mit folgenden Angaben zu gestalten:

Kurztext:

Die Kollekte am heutigen 2. Christtag ist fiir die Katastrophen-
hilfe und Hilfe fiir Kirchen in Osteuropa bestimmt. Immer
wieder erreichen uns Meldungen von Naturkatastrophen, die
ungeheures menschliches Leid verursachen. Aus Mitteln des
Katastrophenfonds kann sofort Hilfe zur Verfiigung gestellt wer-
den.

Ebenso konnen wir unsere Partnerkirchen in Mittel- und Ost-
europa bei der Umsetzung von Projekten, die dem Gemeinde-
aufbau und der Diakonie dienen, unterstiitzen. Wir danken Ihnen
sehr herzlich fiir Thre Gabe!

Weitere Informationen:

Im vergangenen Kirchenjahr konnten wir aus dem Katastrophen-
fonds der Landeskirche Mittel fiir die Fliichtlingsarbeit des Lu-
therischen Weltdienstes in Jordanien zur Verfiigung stellen. Der
Lutherische Weltdienst beteiligt sich u. a. aktuell am Autbau und
der Versorgung der Fliichtlingslager im Nordirak. AufBlerdem
wurde die Arbeit der Diakonie Katstrophenhilfe nach dem Hur-
rikan auf Haiti unterstiitzt. Das Leipziger Missionswerk erhielt
einen Beitrag fiir die Nothilfe nach der Flutkatastrophe in Tamil
Nadu/Indien.

Viele unserer Kirchgemeinden engagieren sich in Gemeindepart-
nerschaften in den Léndern Mittel- und Osteuropas. Projekte,
die in den Partnerkirchen und Partnergemeinden durchgefiihrt
werden, konnen im Rahmen der Mdglichkeiten aus dem Fonds
fiir Kirchen in Osteuropa Unterstiitzung erhalten. So konnte der
Kirchgemeinde in Togliatti, Ev.-Luth. Kirche Europidisches Russ-
land, beim Kauf eines Hauses fiir ein Gemeinde- und Diakonie-
zentrum geholfen werden.
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Abkiindigung
der Landeskollekte fiir das Ev.-Luth. Missionswerk Leipzig e. V.
am Epiphaniasfest (6. Januar 2017)

Reg.-Nr. 401320-5

Unter Hinweis auf den Plan der Landeskollekten fiir das Kirchen-
jahr 2016/2017 (ABL. S. A 110) wird empfohlen, die Abkiindi-
gung mit folgenden Angaben zu gestalten:

Seit 180 Jahren arbeitet das Evangelisch-Lutherische Missions-
werk Leipzig e. V. mit den Menschen des Siidens unserer Erde.
Aus kleinen Anféngen der Mission in Indien, Tansania und Papua-
Neuguinea sind inzwischen groe Kirchen geworden. Mit diesen
Kirchen verbinden uns in Sachsen viele Partnerschaften, die sich
durch regelmifBige Begegnungsprogramme, in denen wir unseren
Glauben miteinander teilen, auszeichnen. Solche intensiven Be-
gegnungen haben dazu gefiihrt, dass unsere Schwestern und Brii-

der uns durch alle Kriege und politische Umbriiche hindurch im
Gebet getragen haben, wie auch wir sie in ihren Krisen nicht allein
gelassen haben. In der langen gemeinsamen Geschichte wurden
und werden immer wieder konkrete Mangelerfahrungen disku-
tiert, die zu konkreten Projekten im Bereich der Mission, Bildung
und Entwicklung fiithren. So entsendet das Leipziger Missions-
werk Menschen in die Partnerkirchen und fordert durch gezielte
Programme die Lebensbedingungen und Selbsthilfe vor Ort.
Seien es einfache Projekte wie der Zugang zu sauberem Wasser
oder auf Dauer angelegte Bildungsinitiativen.

Mit der heutigen Kollekte ermdglichen wir es der Mission, diese
Tradition der gemeinsamen Solidaritdt unter den Menschen fort-
zusetzen.

Verinderungen im Kirchenbezirk Bautzen-Kamenz

Auflosung eines Schwesterkirchverhiltnisses
zwischen der Ev.-Luth. Kirchgemeinde St. Johannes des Tédufers Schmoélln,
der Ev.-Luth. Kirchgemeinde Putzkau
und der Ev.-Luth. Christuskirchgemeinde Demitz-Thumitz (Kbz. Bautzen-Kamenz)

Reg.-Nr. 50-Schmélin 1/269
Urkunde

GemiB § 10 Abs. 2 Kirchgemeindeordnung in Verbindung mit § 2
Abs. 2 Nr. 1 ¢ Zustindigkeitsverordnung wird Folgendes bekannt
gemacht:

Die Ev.-Luth. Kirchgemeinde St. Johannes des Téufers Schmélln,
die Ev.-Luth. Kirchgemeinde Putzkau und die Ev.-Luth. Chris-
tuskirchgemeinde Demitz-Thumitz im Kirchenbezirk Bautzen-
Kamenz haben durch Auflésungsvereinbarung vom 19. Oktober

2016, die vom Ev.-Luth. Regionalkirchenamt Dresden am 8. No-
vember 2016 genehmigt worden ist, mit Ablauf des 31. Dezember
2016 das bestehende Schwesterkirchverhiltnis beendet.

Dresden, am 8. November 2016

Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens
Regionalkirchenamt Dresden
LS.
am Rhein
Oberkirchenrat
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Bildung eines Schwesterkirchverhiiltnisses
zwischen Vereinigte Ev.-Luth. Kirchgemeinde Bischofswerda,
Ev.-Luth. Kirchgemeinde St. Johannes des Tdufers Schmolln
und Ev.-Luth. Kirchgemeinde Putzkau (Kbz. Bautzen-Kamenz)

Reg.-Nr. 50-Bischofswerda 1/153
Urkunde

GemidB § 10 Abs. 2 Kirchgemeindeordnung (KGO) und § 3
Abs. 1 Kirchgemeindestrukturgesetz (KGStrukG) in Verbindung
mit § 2 Abs. 2 Nr. 1 ¢ Zustindigkeitsverordnung (ZuVO) wird
Folgendes bekannt gemacht:

Die Vereinigte Ev.-Luth. Kirchgemeinde Bischofswerda, die Ev.-
Luth. Kirchgemeinde St. Johannes des Téufers Schmdlln und die
Ev.-Luth. Kirchgemeinde Putzkau im Kirchenbezirk Bautzen-
Kamenz haben durch Vertrag vom 19. und 20. Oktober 2016, der
vom Ev.-Luth. Regionalkirchenamt Dresden am 8. November
2016 genehmigt worden ist, mit Wirkung vom 1. Januar 2017 ein
Schwesterkirchverhéltnis gegriindet.

Tragerin der gemeinsamen Pfarrstellen und anstellende Kirch-
gemeinde gemdl § 2 Abs. 3 Kirchgemeindestrukturgesetz
(KGStrukG) ist die Vereinigte Ev.-Luth. Kirchgemeinde Bi-
schofswerda.

Dresden, am 8. November 2016

Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens
Regionalkirchenamt Dresden
LS.
am Rhein
Oberkirchenrat

Bildung eines Schwesterkirchverhiiltnisses
zwischen der Ev.-Luth. St.-Marien-Kirchgemeinde Burkau,
der Ev.-Luth. Christuskirchgemeinde Demitz-Thumitz,
der Ev.-Luth. Kirchgemeinde Maria am Berge Pohla
und der Ev.-Luth. Peter-Pauls-Kirchgemeinde Uhyst am Taucher (Kbz. Bautzen-Kamenz)

Reg.-Nr. 50-Burkau 1/260
Urkunde

GemidB § 10 Abs. 2 Kirchgemeindeordnung (KGO) und § 3
Abs. 1 Kirchgemeindestrukturgesetz (KGStrukG) in Verbin-
dung mit § 2 Abs. 2 Nr. 1 Buchstabe ¢ Zusténdigkeitsverordnung
(ZuVO) wird Folgendes bekannt gemacht:

Die Ev.-Luth. St.-Marien-Kirchgemeinde Burkau, die Ev.-Luth.
Christuskirchgemeinde Demitz-Thumitz, die Ev.-Luth. Kirch-
gemeinde Maria am Berge Pohla und die Ev.-Luth. Peter-Pauls-
Kirchgemeinde Uhyst am Taucher im Kirchenbezirk Bautzen-
Kamenz haben durch Vertrag vom 20. Juni 2016, 30. Juni 2016
und 1. Juli 2016, der vom Ev.-Luth. Regionalkirchenamt Dresden

am 26. Juli 2016 genehmigt worden ist, mit Wirkung vom 1. Ja-
nuar 2017 ein Schwesterkirchverhéltnis gegriindet.

Tragerin der gemeinsamen Pfarrstelle und anstellende Kirch-
gemeinde gemdl § 2 Abs. 3 Kirchgemeindestrukturgesetz
(KGStrukG) ist die Ev.-Luth. St.-Marien-Kirchgemeinde Burkau.

Dresden, am 26. Juli 2016

Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens
Regionalkirchenamt Dresden
L.S.
am Rhein

Oberkirchenrat
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Verinderungen im Kirchenbezirk Leisnig-Oschatz

Vereinigung
der Ev.-Luth. Kirchgemeinde St. Matthii Leisnig
und der Ev.-Luth. St.-Pankratius-Kirchgemeinde Tragnitz (Kbz. Leisnig-Oschatz)

Reg.-Nr. 50-Leisnig 1/616
Urkunde

GemadB § 4 Absatz 5 und 6 Kirchgemeindeordnung in Verbindung
mit § 4 Absatz 3 Kirchgemeindestrukturgesetz und § 2 Absatz 2
Nr. 1 Buchstabe d Zusténdigkeitsverordnung wird Folgendes be-
kannt gemacht:

§1

(1) Die Ev.-Luth. Kirchgemeinde St. Matthédi Leisnig und die
Ev.-Luth. St.-Pankratius-Kirchgemeinde Tragnitz im Kirchen-
bezirk Leisnig-Oschatz haben sich durch Vereinigungsvertrag
vom 15.09.2016 mit Wirkung vom 01.01.2017 zu einer Kirch-
gemeinde vereinigt, die den Namen ,,Evangelisch-Lutherische
Kirchgemeinde Leisnig-Tragnitz* trigt.

(2) Der Vereinigungsvertrag wird gemaf § 4 Absatz 3 KGStrukG
und § 4 Absatz 3 KGO in Verbindung mit § 2 Absatz 2 Nr. 1
Buchstabe d ZuVO hiermit genehmigt.

§2

(1) Die Ev.-Luth. Kirchgemeinde Leisnig-Tragnitz hat ihren Sitz
in Leisnig.

(2) Sie fiihrt ein eigenes Kirchensiegel. Bis zur Einflihrung die-
ses neuen Kirchensiegels sind die Kirchensiegel aller bisherigen
Kirchgemeinden zu verwenden.

§3

(1) Die Ev.-Luth. Kirchgemeinde Leisnig-Tragnitz ist Rechts-
nachfolgerin der bisherigen Ev.-Luth. Kirchgemeinde St. Matthai
Leisnig und der Ev.-Luth. St.-Pankratius-Kirchgemeinde Trag-
nitz.

(2) Der Ev.-Luth. Kirchgemeinde Leisnig-Tragnitz werden die
Grundvermdgen der folgenden juristischen Personen zugeordnet:
— Das Kirchen- und Pfarrlehn zu Tragnitz

— Das Kirchenlehn zu Tragnitz

— Das Pfarrlehn zu Tragnitz

— Kantoratlehn zu Tragnitz

— Das Archidiakonatlehn in Leisnig

— Das Kirchenlehn in Leisnig

— Das Pfarrlehn zu Leisnig

— Die Kirche zu Leisnig

— Kirchenlehn zu Leisnig.

Die vorgenannten Lehen werden durch den Kirchenvorstand
der Ev.-Luth. Kirchgemeinde Leisnig-Tragnitz verwaltet und im
Rechtsverkehr vertreten.

Leipzig, den 5. Oktober 2016

Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens
Regionalkirchenamt Leipzig
L.S.
Schlichting
Oberkirchenrat

Stellenausschreibungen

Bewerbungen aufgrund der folgenden Ausschreibungen sind —
falls nicht anders angegeben — bis zum 20. Januar 2017 einzu-
reichen.

1. Pfarrstellen

Bewerbungen um nachstehend genannte Pfarrstellen sind an das
Landeskirchenamt zu richten.

Es sollen wieder besetzt werden:

A. durch Ubertragung nach § 5 Buchstabe a des Pfarrstellen-
iibertragungsgesetzes — PfUG — vom 23. November 1995 (ABL.
S. A224):

die 1. Pfarrstelle der Ev.-Luth. Kirchgemeinde Altenberg-

Schellerhau mit SK Fiirstenwalde-Fiirstenau, SK Geising und

SK Lauenstein-Liebenau (Kbz. Freiberg)

Zum Schwesterkirchverhiltnis gehoren:

— 1.681 Gemeindeglieder

— vier Predigtstitten (bei 2 Pfarrstellen) mit in der Regel 2 wo-
chentlichen Gottesdiensten im Wechsel der Orte Altenberg,
Zinnwald, Schellerhau und Oberbérenburg (Kapelle)

— 4 Kirchen, 2 Gebdude im Eigentum der Kirchgemeinden,
3 Friedhofe

— 7 Mitarbeiter/Mitarbeiterinnen.

Angaben zur Pfarrstelle:

— Dienstumfang: 100 Prozent

— Pfarramtsleitung: ja

— Dienstbeginn zum nichstmdglichen Zeitpunkt

— Dienstwohnung (167 m?) mit 4 Zimmern und Amtszimmer
auferhalb der Dienstwohnung

— Dienstsitz in Altenberg.

Weitere Auskunft erteilen Pfarrer Gromann, Tel. (03 50 56) 3

18 56 und der Kirchenvorstandsvorsitzende Stefan, Tel. (03 50 56)

356 43.

Wir wiinschen uns einen Pfarrer/eine Pfarrerin, der/die in geist-

licher Gemeinschaft mit den haupt- und ehrenamtlichen Mit-

arbeitenden Gemeinde bauen mdochte. Seit 2015 sind wir im

Schwesterkirchverhidltnis verbunden und gestalten zahlreiche

Projekte gemeinsam. Dariiber hinaus ist die Zusammenarbeit

mit dem Ksp. Glashiitte auch mit Blick auf die weiteren nétigen

Strukturanpassungen noch enger zu gestalten. Im Seelsorgegebiet

befinden sich eine grole Rehaklinik, Unterkiinfte und Familien-

wohnungen fiir Asylbewerber, viele Hotels und Pensionen sowie

ein Sportgymnasium mit Internat. Die Gestaltung von Hochzeiten

und Taufen in der Taufkapelle Oberbiarenburg sowie die oku-
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menischen Begegnungen sind weitere schone Aufgaben unserer
Pfarrstelle.

B. durch Ubertragung nach § 5 Buchstabe b PfUG:

die 2. Pfarrstelle der Ev.-Luth. Marienkirchgemeinde Werdau

mit SK Konigswalde (Zwickau) und SK Steinpleis (Kbz. Zwi-

ckau)

Zum Schwesterkirchverhéltnis gehoren:

— 3.211 Gemeindeglieder

— vier Predigtstétten (bei 2 Pfarrstellen) mit vier wochentlichen
Gottesdiensten in vier Orten

— 4 Kirchen, 6 Gebdude im Eigentum der Kirchgemeinden,
2 Friedhofe

— 12 Mitarbeiter/Mitarbeiterinnen.

Angaben zur Pfarrstelle:

— Dienstumfang: 100 Prozent

— Pfarramtsleitung: nein

— Dienstbeginn zum nichstmoglichen Zeitpunkt

— Dienstwohnung (158 m?) mit 6 Zimmern und Amtszimmer
innerhalb der Dienstwohnung

— Dienstsitz in Steinpleis.

Weitere Auskunft erteilen Pfarrer Richter, Tel. (0 37 61) 22 70

und die Kirchenvorstandsvorsitzende Dietel, Tel. (0 37 61)

87517 70.

Die Schwesterkirchen wiinschen sich eine Pfarrerin/einen Pfar-

rer, die/der mit ihren/seinen Gaben die bestehende Zusammen-

arbeit der Schwesterkirchen und die kiinftig notwendigen Struk-

turveranderungen gemeinsam mit den Nachbarkirchgemeinden

unterstiitzt. Zugleich soll Bewéhrtes weiter durch die seelsor-

gerliche und pfarramtliche Arbeit erhalten bleiben und gestarkt

werden. Der Schwerpunkt liegt in der Kirchgemeinde Steinpleis

und dem Gemeindeteil Leubnitz. Wir bieten in Steinpleis eine sa-

nierte Dienstwohnung. Mit den neu errichteten Gemeindehdusern

in Leubnitz und Steinpleis sowie mit dem Gemeindezentrum in

Werdau bestehen gute Arbeitsbedingungen fiir den Gemeindeauf-

bau.

C. durch Ubertragung nach § 1 Absatz 3 PfUG:

die Pfarrstelle des Ev.-Luth. Kirchspiels Regis-Breitingen

verbunden mit der Landeskirchlichen Pfarrstelle (19.) zur

Wahrnehmung der Seelsorge in der Jugendstrafvollzugs-

anstalt Regis-Breitingen (Kbz. Leipziger Land)

Zum Kirchspiel gehoren:

— 605 Gemeindeglieder

— sechs Predigtstétten (bei 0,5 Pfarrstellen) mit zwei wochent-
lichen Gottesdiensten, 14tdgig in verschiedenen Orten

— 4 Kirchen, 3 Gebdude im Eigentum der Kirchgemeinden,
2 Friedhofe

— 3 Mitarbeiter.

Angaben zur Pfarrstelle:

— Dienstumfang: 100 Prozent (50 Prozent Kirchgemeinde,
50 Prozent Landeskirchliche Pfarrstelle)

— Pfarramtsleitung: ja

— Dienstbeginn: 1. Juni 2017

— Dienstwohnung (102,36 m?) mit 5 Zimmern und Amtszimmer
innerhalb der Dienstwohnung

— Dienstsitz in Regis-Breitingen.

Weitere Auskunft erteilt Superintendent Weismann, Tel. (0 34 33)

248 67 22.

Dem Stelleninhaber bzw. der Stelleninhaberin soll gleichzeitig

zur kirchgemeindlichen Pfarrstelle (50 Prozent) die Landeskirch-

liche Pfarrstelle (19.) zur Wahrnehmung der Seelsorge in der

Jugendstrafvollzugsanstalt Regis-Breitingen (50 Prozent) tiber-

tragen werden. Die JSA Regis-Breitingen ist zustdndig fiir den

Vollzug der Jugendstrafe an méannlichen Verurteilten in Sachsen.

Zudem sind in der JSA Ménner bis zum 27. Lebensjahr wihrend
ihrer Haftzeit untergebracht. Die JSA verfiigt iiber ca. 300 Haft-
platze. Neben der Einzelseelsorge, Gottesdiensten, Kasualdiens-
ten und Gruppenangeboten wird eine enge Zusammenarbeit mit
der Anstaltsleitung sowie den Fach- und Vollzugsbediensteten
erwartet.

Bewerber bzw. Bewerberinnen sollen Erfahrungen sowie eine
entsprechende Motivation fiir die Arbeit mit Jugendlichen mit-
bringen. Sie sollen psychisch belastbar, sensibel fiir soziale Be-
lange und positiv motiviert fiir die Arbeit mit Menschen aus an-
deren Kulturen sein.

Eine Seelsorgeausbildung gemill den Standards der deutschen
Gesellschaft fiir Pastoralpsychologie (DGfP) ist erforderlich.
Sofern keine spezielle Qualifikation fiir Gefdngnisseelsorge
vorliegt, miissen Angebote zu berufsbegleitender Weiterbildung
wahrgenommen werden. Er bzw. sie muss vor einer Stelleniiber-
tragung bereit sein zu einer Hospitation bzw. einem Praktikum
in der JSA. Die Ubertragung dieser Stelle erfolgt gemiB § 11
Absatz 2 Satz 3 des Pfarrdienstgesetzergdnzungsgesetzes befris-
tet fiir die Dauer von 6 Jahren. Bei entsprechendem dienstlichen
Interesse ist eine Verldngerung moglich. Voraussetzung fiir eine
Stellentibertragung ist das Benehmen mit dem Freistaat Sachsen.

D. durch Ubertragung nach § 1 Absatz 4 PfUG:

die Landeskirchliche Pfarrstelle (38.) zur Erteilung von Reli-
gionsunterreicht in den Kirchenbezirken Dresden Mitte und
Dresden Nord

Die Landeskirchliche Pfarrstelle (38.) zur Erteilung von Reli-
gionsunterricht im Kirchenbezirk Dresden Mitte ist mit einem
Dienstumfang von 50 Prozent zum néchstmdglichen Zeitpunkt
zu besetzen. Der Dienst umfasst die Erteilung von 12 bis 14 Stun-
den Religionsunterricht schwerpunktméBig in der Sekundarstufe
IT und bei Bedarf in der Sekundarstufe I an Gymnasien.
Vorausgesetzt werden didaktische und religionspddagogische
Handlungskompetenz und Reflexionsfahigkeit, Unterrichtspraxis
im Fach Evangelische Religion, Freude an der Kommunikation
des Evangeliums in einem pluralen Umfeld, Bereitschaft zur Zu-
sammenarbeit in Fachschaft und Lehrerkollegium, Interesse an
der Mitgestaltung von Leben am Lern- und Lebensort Schule so-
wie der Beforderung der Zusammenarbeit von Kirchgemeinde,
Kirchenbezirk und Schule.

Die Ubertragung dieser Stelle erfolgt gemiB § 11 Absatz 2
Satz 3 des Pfarrdienstgesetzergdnzungsgesetzes befristet fiir die
Dauer von 6 Jahren. Bei entsprechendem dienstlichen Interesse
ist eine Verldngerung moglich.

Weitere Auskunft erteilen Bildungsreferentin Mendt im Landes-
kirchenamt, Tel. (03 51) 46 92-232, E-Mail: gabriele.mendt@
evlks.de und Bezirkskatechet Hermann, Tel. (03 51) 42 25-275,
E-Mail: rene.hermann@evlks.de.

die Landeskirchliche Pfarrstelle (43.) zur Erteilung von Reli-

gionsunterricht im Kirchenbezirk Meiflen-Grofienhain

Der Kirchenbezirk MeiBlen-Groenhain sucht zum 1. August

2017 eine Pfarrerin/einen Pfarrer zur Wiederbesetzung der be-

treffenden Pfarrstelle mit einem Dienstumfang von 50 Prozent

(13 bis 14 Stunden Religion).

Gesucht und erwartet werden:

— eine Pfarrerin/ein Pfarrer mit guten didaktischen und reli-
gionspadagogischen Fahigkeiten

— Unterrichtspraxis im Fach Evangelische Religion

— Interesse an der Mitgestaltung von Leben am Lern- und
Lebensort Schule

— eine aktive Beforderung der Zusammenarbeit von Kirch-
gemeinde, Kirchenbezirk und Schule



A 212/ Jahrgang 2016 — Nr. 23

Amtsblatt

Dresden, am 16. Dezember 2016

— Mitarbeit bei Priifungen in der Sekundarstufe 11

— Mentorentitigkeit.

Die Ubertragung dieser Stelle erfolgt gemdB § 11 Absatz 2
Satz 3 des Pfarrdienstgesetzergdnzungsgesetzes befristet fiir die
Dauer von 6 Jahren. Bei entsprechendem dienstlichen Interesse
ist eine Verlangerung moglich.

Weitere Auskunfterteilt Bezirkskatechetin Schneider, Tel. (03525)
52 99 06, E-Mail: birgitt.schneider@evlks.de.

die Landeskirchliche Pfarrstelle (73.) zur Erteilung von Reli-
gionsunterricht im Kirchenbezirk Leipzig

Die Landeskirchliche Pfarrstelle (73.) zur Erteilung von Reli-
gionsunterricht im Kirchenbezirk Leipzig ist mit einem Dienst-
umfang von 50 Prozent zu besetzen. Der Dienst umfasst die
Erteilung von 13 bis 14 Stunden Religionsunterricht schwer-
punktméBig in der Sekundarstufe II an Gymnasien. Vorausge-
setzt werden didaktische und religionspiddagogische Fihigkeiten,
Unterrichtspraxis im Fach Evangelische Religion, Interesse an
der Mitgestaltung von Leben am Lern- und Lebensort Schule so-
wie der Beforderung der Zusammenarbeit von Kirchgemeinde,
Kirchenbezirk und Schule.

Die Ubertragung dieser Stelle erfolgt gemiB § 11 Absatz 2
Satz 3 des Pfarrdienstgesetzergdnzungsgesetzes befristet fiir die
Dauer von 6 Jahren. Bei entsprechendem dienstlichen Interesse
ist eine Verldngerung moglich. Der Dienstbeginn soll zum 1. Au-
gust 2017 erfolgen.

Weitere Auskunft erteilt Bezirkskatechetin Stief, Tel. (03 41)
2 12 00 94 30, E-Mail: susanne.stief@evlks.de.

die Landeskirchliche Pfarrstelle (81.) zur Wahrnehmung der
Krankenhausseelsorge in den Kliniken der Stadt Chemnitz
Die Landeskirchliche Pfarrstelle (81.) zur Wahrnehmung der
Krankenhausseelsorge in den Kliniken der Stadt Chemnitz ist
mit einem Dienstumfang von 100 Prozent ab sofort neu zu be-
setzen. Dienstsitz ist der Klinik-Standort Kiichwald der Kliniken
Chemnitz gGmbH. Dienstorte sind alle Krankenhaus-Standorte
der Kliniken Chemnitz gGmbH sowie das DRK-Krankenhaus
Chemnitz-Rabenstein. Die Kliniken verfligen insgesamt iiber
ca. 2.000 Betten. Der kiinftige Stelleninhaber oder die kiinftige
Stelleninhaberin soll die Seelsorge gemeinsam mit den weiteren
Stelleninhabern der evangelisch-lutherischen und rémisch-katho-
lischen Krankenhausseelsorge wahrnehmen. Zu den Aufgaben
gehort die Begleitung ehrenamtlich Mitarbeitender.
Von dem Stelleninhaber bzw. der Stelleninhaberin werden die
seelsorgerliche Begleitung von Patienten, Angehérigen und Mit-
arbeitenden der Kliniken sowie regelméfige Gottesdienste und
Andachten erwartet. Zu den Schwerpunkten des Dienstes im
o6kumenischen Seelsorgeteam gehoren der seelsorgerliche Dienst
in den Bereichen Palliativversorgung, Onkologie, Psychiatrie,
Geriatrie und Neonatologie. Die Bereitschaft zur Mitarbeit im
Klinischen Ethikkomitee wird erwartet. Ferner werden erwartet:
— Kenntnisse in medizin-ethischen Fragestellungen sowie Ein-
arbeitung in spezifische ethische Problemlagen
— Offenheit fiir verschiedene Formen geistlicher, spiritueller
und religidser Orientierung der Patienten und Mitarbeitenden
— Beitrdge zur Weiterbildung von Mitarbeitenden der Kranken-
hiuser
— Organisation von kulturellen Beitrdgen in Zusammenarbeit
mit den Kirchgemeinden, kirchenjahrbezogene Veranstaltun-
gen
— Sprachfdhigkeit im sdkularen Umfeld sowie Bereitschaft und
Féhigkeit zur Zusammenarbeit mit anderen Berufsgruppen
— Rufbereitschaft fiir Notfille.
Grundlage des Dienstes ist im Ubrigen die Ordnung fiir Kran-
kenhausseelsorge in der Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens vom
29. Mai 2001 (ABI. S. A 153). Eine Seelsorgeausbildung gemaf
den Standards der deutschen Gesellschaft fiir Pastoralpsycholo-

gie (DG{P) ist ebenso erforderlich wie die Bereitschaft zu berufs-
begleitender Weiterbildung. Die Ubertragung dieser Stelle erfolgt
gemil § 11 Absatz 2 Satz 3 des Pfarrdienstgesetzergdnzungs-
gesetzes befristet flir die Dauer von 6 Jahren. Bei entsprechendem
dienstlichen Interesse ist eine Verlangerung moglich.

Auslandspfarrdienst der EKD

Auslandsdienst weltweit
An etwa 100 Orten weltweit befinden sich mit der EKD verbun-
dene evangelische Gemeinden, in die die EKD Pfarrerinnen und
Pfarrer entsendet. Hier finden Menschen deutscher Sprache, die
voriibergehend oder dauernd im Ausland leben, eine religidse und
kulturelle Heimat.
Das Kirchenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD)
sucht zum 1. August bzw. 1. September 2017 fiir die Dauer von in
der Regel sechs Jahren

Pfarrer/Pfarrerinnen/Pfarrerpaare
die im Ausland tdtig sein mochten.
Es handelt sich um folgende Stellen:
— Bangkok, Thailand (Kennziffer 3322)
— Bogota, Kolumbien (Kennziffer 3319)
— Teneriffa, Spanien (Kennziffer 3330)
— Abuja/Lagos, Nigeria (Kennziffer 3321)
— Bozen, Italien (Kennzifter 4803)
— Bryanston (Johannesburg), Stidafrika (Kennziffer 4458).
Ausschreibungsunterlagen und ausfiihrliche Informationen tiber
die jeweilige Pfarrstelle sind online zu erhalten. Bitte dazu die
Internet-Adresse www.ekd.de/stellenboerse/ um die Kennziffer der
gewlinschten Stelle—fiir Bangkok z. B. www.ekd.de/stellenboerse/
3322 ergéinzen. Gern kénnen Bewerbungen fiir mehrere Gemein-
den eingereicht werden.
Gesucht werden Pfarrer/Pfarrerinnen/Pfarrerpaare mit 6ffentlich-
rechtlicher Anstellung in einer der Gliedkirchen der EKD und
mehrjahriger Erfahrung in der Leitung eines Gemeindepfarr-
amtes.
Weitere Auskunfterteilt Frau Stiinkel-Rabe, Tel. (05 11)27 96-126,
E-Mail: heike.stuenkel-rabe@ekd.de.
Bewerbungensind bis 10. Januar 2017 an die Evangelische Kirche
in Deutschland, Kirchenamt der EKD/HA 1V, Postfach 21 02 20,
30402 Hannover, E-Mail: TeamPersonal@ekd.de zu richten.

4. Gemeindepéidagogenstellen

Ev.-Luth. Kirchspiel Dresden West (Kbz. Dresden Mitte)

64103 Dresden West, KSP 5

Angaben zur Stelle:

— hauptamtliche Gemeindepéddagogenstelle (gemeindepidago-
gischer Ausbildungsabschluss oder diesem gleichgestellter
Hochschul- oder Fachschulabschluss erforderlich)

— Dienstumfang: 80 Prozent

— Dienstbeginn zum 1. Mérz 2017

— Vergiitung erfolgt nach den landeskirchlichen Bestimmungen
(EG9)

— Erteilung von ca. 6 Stunden Religionsunterricht (in derzeit
3 Schulen)

— Aufstockung des Dienstumfangs durch Erteilung von Reli-
gionsunterricht ist mdglich.

Angaben zum Kirchspiel:

— 6.500 Gemeindeglieder

— 4 Predigtstétten (bei 3,5 Pfarrstellen) mit 4 wdchentlichen
Gottesdiensten

— Abendmahl mit Kindern

— 2 weitere gemeindepddagogische Mitarbeiter

— 26 Mitarbeiter/Mitarbeiterinnen insgesamt

— 2 Kindergirten (in eigener Trégerschaft).



Dresden, am 16. Dezember 2016

Amtsblatt

A 213/ Jahrgang 2016 — Nr. 23

Angaben zum Dienstbereich:

— 7 Schulkindergruppen mit 65 regelméBig Teilnehmenden

— mehrere jahrliche Veranstaltungen (Kinderbibelwoche, verschie-
dene Feste)

— 2 Riistzeiten (fiir Kinder)

— 8 in die Arbeit eingebundene ehrenamtlich Mitwirkende

— 10 staatliche Schulen (im Bereich des Anstellungstragers).

Die Bewerberin/den Bewerber erwartet eine vielfiltige Arbeit mit

Kindernineinemjungen Team. Der Arbeitsschwerpunktliegt dabei

inder Philippuskirchgemeinde Dresden-Gorbitz und der Heilands-

kirchgemeinde Cotta. Die Gemeinden sind offen fiirneue Ideen und

freuen sich auf eine Mitarbeiterin/einen Mitarbeiter, die/der ihren/

seinen Glauben an Jesus Christus authentisch lebt und den Kin-

dern vermitteln mochte. Teamfahigkeit und Offenheit werden

ebenso vorausgesetzt wie die Kirchenmitgliedschaft.

Weitere Auskunft erteilen Schmidt (Kirchenvorstandsvorsitzen-

der), Tel. (03 51) 41 73 03 und Pfarrer Dr. Béttrich (Pfarramts-

leiter), Tel. (03 51) 4 24 38 67.

Vollstandige und ausfiihrliche Bewerbungen sind bis 31. Dezem-

ber 2016 an den Kirchenvorstand des Ev.-Luth. Kirchspiels Dres-

den West, An der Heilandskirche 3, 01157 Dresden zu richten.

Ev.-Luth. Kirchgemeinde Clausnitz-Cimmerswalde-Rechen-

berg mit den Schwesterkirchgemeinden Kirchgemeinde Zu

unserer lieben Frauen Sayda und Dorfchemnitz-Voigtsdorf

(Kbz. Freiberg)

64103 Clausnitz-Cammerswalde-Rechenberg 4

Angaben zur Stelle:

— hauptamtliche Gemeindepiddagogenstelle (gemeindepadago-
gischer Ausbildungsabschluss oder diesem gleichgestellter
Hochschul- oder Fachschulabschluss erforderlich)

— Dienstumfang: 75 Prozent

— Dienstbeginn zum néchstmoglichen Zeitpunkt

— Vergiitung erfolgt nach den landeskirchlichen Bestimmungen
(EG9)

— Erteilung von ca. 9 Stunden Religionsunterricht (in derzeit 2
Schulen)

— Aufstockung des Dienstumfangs durch Erteilung von 2 Stun-
den Religionsunterricht ist moglich.

Angaben zur Kirchgemeinde:

— 3.600 Gemeindeglieder

— 6 Predigtstitten (bei 3 Pfarrstellen) mit 5 wochentlichen Got-
tesdiensten

— kein Abendmahl mit Kindern

— 1 weiterer gemeindepadagogischer Mitarbeiter

— 13 Mitarbeiter/Mitarbeiterinnen insgesamt.

Angaben zum Dienstbereich:

— 2 Schulkindergruppen mit 27 regelméBig Teilnehmenden

— 2 Junge Gemeinden und andere Jugendgruppen mit 15 regel-
méfig Teilnehmenden

— 2 jahrliche Veranstaltungen (Kinderbibelwoche, Evangelisa-
tion)

— 2 Ristzeiten (Kinder, Konfirmanden, Jugendliche, Erwach-
sene)

— 6 in die Arbeit eingebundene ehrenamtlich Mitwirkende

— 5 staatliche Schulen (im Bereich des Anstellungstragers).

Uns liegt am Herzen, dass sich Kinder, Jugendliche und Fami-

lien in unseren Gemeinden zu Hause fiihlen. Wir freuen uns auf

Sie als Gemeindepiddagoge/Gemeindepiddagogin, der/die freudig,

gewinnend und aufgeschlossen auf Kinder und Familien zugeht

und den Nachwuchs aktiv in das Gemeindeleben einbindet. Wir
wiinschen uns Einbeziehung, Anleitung und Begleitung von

Ehrenamtlichen. Unser Schwesterkirchverbund ist noch sehr

jung. Darin sehen wir fiir Sie besondere Chancen, kreativ und

mit eigenen Akzenten die Konzeption der gemeindeiibergreifen-
den Arbeit mit Kindern und Jugendlichen mit zu erarbeiten und
umzusetzen.

Weitere Auskunft erteilt der Kirchenvorstandsvorsitzender Ger-
negrof3, E-Mail: jan@gernegross.net, Tel. (01 52) 28 41 73 04
und Bezirkskatechetin Lemke, Tel. (0 37 31) 2 03 92 14.
Vollstindige und ausfiihrliche Bewerbungen sind an den Kir-
chenvorstand der Ev.-Luth. Kirchgemeinde Clausnitz-Cammers-
walde-Rechenberg, OT Clausnitz, Dorfstrale 56, 09623 Rechen-
berg-Bienenmiihle zu richten.

6. Jugendmitarbeiter/Jugendmitarbeiterin

Kirchenbezirk Aue

Reg.-Nr. 20443 Aue

Im Kirchenbezirk Aue ist die Stelle eines Jugendmitarbeiters/

einer Jugendmitarbeiterin mit einem Beschéftigungsumfang von

50 Prozent einer Vollzeitstelle ab 1. Januar 2017 zu besetzen.

Das Team der Evangelischen Jugendarbeit Kirchenbezirk Aue

arbeitet in der Struktur einer Arbeitsstelle Kinder-Jugend-Bil-

dung.

Wir suchen einen Mitarbeiter/eine Mitarbeiterin mit Freude an

der Arbeit im Team mit Haupt- und Ehrenamtlichen und an der

Arbeit mit Kinder- und Jugendgruppen.

Das Aufgabengebiet des Jugendmitarbeiters/der Jugendmitarbei-

terin ist durch den Schwerpunkt Kinder- und Jungschararbeit ge-

prégt und beinhaltet:

— Begleitung von Jung- und Madchenschargruppen

— Planung und Durchfiihrung von Projekten und Riistzeiten mit
Kindern

— Vernetzung der Arbeit mit Kindern in den Kirchgemeinden in
Abstimmung mit dem Bezirkskatecheten

— Begleitung und Schulung Ehrenamtlicher fiir die Arbeit mit
Kindern.

Dariiber hinaus gehoren die gemeinsame Planung und Durch-

fiihrung von ephoralen Jugendgottesdiensten, Jugendveranstal-

tungen und Junge-Gemeinde-Besuche zum Aufgabengebereich.

Erwartet wird ein in der sdchsischen Landeskirche anerkannter

Abschluss fiir Gemeinde- und Religionspiddagogik.

Weitere Auskunft erteilen Jugendpfarrer Steiger, Tel. (0 37 71)

70 48 23 und Jugendwart Ullrich, Tel. (0 37 71) 55 23 08.

Vollstdndige und ausfiihrliche Bewerbung mit Motivationsschrei-

ben, personliche Erfahrungen, die zur Bewerbung auf diese Stelle

beigetragen haben, Lebenslauf und Kopie der Abschliisse sind an

den Ev. Luth. Kirchenbezirksvorstand Aue, Pestalozzistraf3e 9,

08280 Aue zu richten.

7. Jugendwart/Jugendwartin

Kirchenbezirk Glauchau-Rochlitz

Reg.-Nr. 20443 Glauchau-Rochlitz 15

Im Kirchenbezirk Glauchau-Rochlitz ist die Stelle eines Ju-

gendwartes/einer Jugendwartin im Umfang von 1,00 VzA zum

1. August 2017 zu besetzen.

Ziel ist, die Jugendarbeit in den Kirchgemeinden zu unterstiitzen,

Mitarbeitende zu motivieren und die groBere Gemeinschaft auf

Kirchenbezirksebene innerhalb der Jugendarbeit zu stirken. Dies

geschieht insbesondere durch:

— die Gewinnung, Schulung und Begleitung der ehrenamtlich
Mitarbeitenden

— die Einberufung und Begleitung des Jugendkonvents und von
regionalen Mitarbeiterkreisen

— die Zusammenarbeit mit der Bezirksjugendkammer, Mitarbeit
in kirchlichen und jugendpolitischen Gremien

— Dienste in den Jungen Gemeinden und Jugendgruppen im
Kirchenbezirk

— die Beratung hauptamtlich Mitarbeitender, der Pfarr- und Mit-
arbeiterkonvente, Erziehungs- und Jugendausschiisse und der
Kirchvorstande in Fragen der Jugendarbeit

— die seelsorgerliche Begleitung Jugendlicher
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—  Offentlichkeitsarbeit, insbesondere die Weitergabe von Infor-
mationen die Kirchgemeinden und Jugendgruppen

— den Kontakt zum bzw. Mitarbeit im Verein Evangelischer Ju-
gendarbeit e. V.

— die Durchfihrung von Riistzeiten (Grof-)Veranstaltungen
(Jugendtag, Jugendgottesdienste, Evangelisationen) und Riist-
zeiten

— die Mitarbeit bei Visitationen der Kirchgemeinden durch den
Superintendenten im Bereich Jugendarbeit (im Auftrag des
Bezirkskatecheten)

— die Mitarbeit in den Konventen der mit Kinder- und Jugend-
arbeit beauftragten Mitarbeiter im Kirchenbezirk

— die Begleitung der FSJ-ler.

Weiterhin gehoren zum Aufgabenbereich:

— Geschiftsfithrung: Schriftverkehr, Antragswesen, Abrechnun-
gen, Haushaltfiihrung (in Zusammenarbeit mit einer Verwal-
tungsmitarbeiterin), Verwaltung von Ausleihmaterial und
Fahrzeugen

— Mitverwalter und Ansprechpartner im Jugend- und Begeg-
nungszentrum fiir Kinder, Jugendliche und andere Géste
in Zusammenarbeit mit der Kirchgemeinde R&dlitz-Hein-
richsort.

Wir wiinschen uns eine Person, der eine missionarische Jugend-

arbeit am Herzen liegt. Sie sollte gern im Team und mit den

Jugendlichen auf Augenhohe arbeiten. Die Aufgaben werden

nach Begabungen im Team verteilt.

Voraussetzung ist ein gemeindepddagogischer Fachhochschul-

abschluss und die Mitgliedschaft in einer Gliedkirche der EKD.

Erwartet werden Erfahrungen im gemeindepddagogischen Be-

reich.

Die Vergiitung erfolgt nach den landeskirchlichen Bestimmungen.

Eine 6-Zimmer-Wohnung (148 m?) steht im Jugend- und Begeg-

nungszentrum zur Verfligung, die bezogen werden sollte.

Weitere Auskunft erteilen Superintendent Jenichen, Tel. (01 51)

68 15 40 87, Jugendpfarrer Moller, Tel. (03 43 41) 4 25 92 und

Jugendmitarbeiter Neef, Tel. (01 52) 53 48 73 60.

Vollstdndige und ausfiihrliche Bewerbungen sind bis 20. Ja-

nuar 2017 an die Ev.-Luth. Superintendentur Glauchau-Rochlitz,

Kirchplatz 3, 08371 Glauchau zu richten.

8. Friedhofsverwalter/Friedhofsverwalterin

St.-Nikolai-Thomas-Kirchgemeinde Chemnitz (Kbz. Chemnitz)

Reg.-Nr. 63104 Chemnitz, St.-Nikolai-Thomas

In der Ev.-Luth. Kirchgemeinde St.-Nikolai-Thomas in Chemnitz

ist die Stelle eines Friedhofsverwalters/einer Friedhofsverwalte-

rin auf dem St.-Nikolaifriedhof mit einem Beschéftigungsumfang
von 90 Prozent ab dem 1. Midrz 2017 neu zu besetzen.

Der Friedhof steht in seiner Gesamtanlage unter Denkmalschutz

und umfasst eine Grofe von ca. 4 ha mit ca. 2.500 Grabstellen. Er

ist einer der historisch bedeutendsten Friedhofe der Stadt. Jéhr-
lich werden ca. 100 Bestattungen durchgefiihrt. Auler dem Fried-
hofsverwalter sind eine Verwaltungsmitarbeiterin, ein Friedhofs-
mitarbeiter und eine Saisonkraft angestellt. Fiir den Umgang mit

Menschen in Trauersituationen bedarf es der Fahigkeit, sich ein-

zufithlen und in guter Weise beratend zur Seite zu stehen.

Die Aufgabenschwerpunkte umfassen:

— Leitung und Organisation der Friedhofsarbeit

Anleitung der Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen

— Vorbereitung und Durchfithrung von Trauerfeiern

— Pflege und gértnerische Unterhaltung des Friedhofes

— Unterhaltung der baulichen Anlagen, einschlielich der Kirche.

Vom Bewerber/von der Bewerberin werden erwartet:

— Meisterabschluss im gértnerischen Bereich oder abgeschlos-
sene Berufsausbildung im gértnerischen Bereich und min-
destens sechsjdhriger Bewéhrung als Mitarbeiter auf einem
kirchlichen Friedhof

— technische und betriebswirtschaftliche Kompetenzen

— Kommunikationsvermdgen

— Flexibilitdt, Organisations- und Teamfahigkeit

— Einfiithlungs- und Durchsetzungsvermogen.

Voraussetzung flir die Anstellung ist die Mitgliedschaft in einer
Gliedkirche der EKD. Die Vergiitung erfolgt nach den landes-
kirchlichen Bestimmungen, Entgeltgruppe 8.

Die iiblichen Bewerbungsunterlagen mit Lichtbild, Lebenslauf
und Zeugnisabschriften sind bis 15. Januar 2017 an den Kirchen-
vorstand der Ev.-Luth. Kirchgemeinde St.-Nikolai-Thomas, Cho-
pinstraBe 42, 09119 Chemnitz, Tel. (03 71) 30 16 77 zu richten.

9. Beauftragter/Beauftragte fiir Friedens- und Versohnungs-
arbeit der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Sach-
sens

Reg.-Nr. 63100

Beim Evangelisch-Lutherischen Landeskirchenamt Sachsens ist

die Stelle eines/einer Beauftragten fiir Friedens- und Vers6hnungs-

arbeit zu besetzen.

Dienstbeginn: zum ndchstmoglichen Zeitpunkt

Dienstumfang: Vollbeschiftigung (40 h/Woche) befristet fiir

zwei Jahre, danach Absenkung auf 50 Prozent und Verkniipfung

mit einem Arbeitsbereich des Landesjugendpfarramtes im Um-
fang von weiteren 50 Prozent

Dienstsitz: Dresden

Die Tétigkeit umfasst folgende Aufgaben:

Friedenstheologische und friedensethische Themen in der Lan-

deskirche setzen:

— Meinungsbildungsprozesse in der Landeskirche unterstiitzen

— Diskurse darstellen und Statements verfassen

Friedensarbeit als Bildungsaufgabe verstehen und neu positionie-

ren:

— Friedensthemen an den Bildungsorten der Landeskirche pra-
sent machen und dazu

— Fragestellungen der jungen Generation aufnehmen und eine
Stimme geben

Internationale Begegnungsprojekte initiieren, durchfiihren und

begleiten:

— Zusammenarbeit mit der Friedensarbeit an der Frauenkirche
(PeAca)

— Heranwachsende verschiedener Nationen zusammenbringen

Kontakte zur Kirchenbezirksebene und Gemeindebasis aufneh-

men und vertiefen:

— Materialien erarbeiten und bereitstellen

— Themen der Basis horen und aufbereiten

Friedensarbeit in Netzwerken vertreten:

— Schnittmengen mit anderen Arbeitsbereichen sehen und
fiillen (Fliichtlingsarbeit, internationale Arbeit, interreligiose
Diskurse ...)

— Kooperation mit politischen und gesellschaftlichen Akteuren
entwickeln

— erforderliche Gremienarbeit leisten, z. B. Mitarbeit in der AG
,,Kirche fiir Demokratie und Menschenrechte®.

Die Arbeit des/der Beauftragten fiir Friedens- und Versohnungs-

arbeit wird durch einen Beirat begleitet.

Anforderungen an den Stelleninhaber/die Stelleninhaberin:

— theologisch-pddagogischer Hochschul- oder Fachhochschul-
abschluss

— Erfahrungen in der Friedens- und Verséhnungsarbeit und im
Umgang mit kirchlichen und staatlichen Dienststellen

— ausgeprigte Kommunikationsfahigkeit

— Bereitschaft zur Reisetétigkeit.

Die Vergiitung erfolgt nach den landeskirchlichen Bestimmungen

gemil Entgeltgruppe 10.
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Die zu besetzende Stelle ist in gleicher Weise fiir Frauen und
Miénner geeignet. Insbesondere mochten wir auch schwerbehin-
derte Menschen fordern und bitten diese, sich bei entsprechender
Eignung zu bewerben.

Weitere Auskunft erteilen Oberlandeskirchenrat Dr. Meis, E-Mail:
peter.meis@evlks.de oder Landesjugendpfarrer Bilz, E-Mail:
tobias.bilz@evlks.de.

Vollstdndige und ausfiihrliche Bewerbungen sind bis 16. Januar
2017 an das Ev.-Luth. Landeskirchenamt Sachsens, Lukasstraf3e 6,
01069 Dresden zu richten.
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Alttestamentliche Texte in der Ordnung der Lese- und Predigttexte

Der hiermit vorgelegte zweite Teil der Aufsétze und Materialien
zum christlich-judischen Dialog widmet sich schwerpunktmaRig
dem christlichen Umgang mit dem Alten Testament in der gottes-
dienstlichen Verkiindigung. Dies kann und soll freilich nicht ge-
schehen, ohne auch auf die jiidische Gottesdienstpraxis und dem
dort vorfindlichen Umgang mit der Heiligen Schrift zu schauen.
Zunéchst gibt Alexander Deeg eine Einfilhrung in die geplanten
Veranderungen der Ordnung der gottesdienstlichen Lesungen
und Predigttexte. Darauf folgend flihrt Timotheus Arndt in die
judische Leseordnung ein. Literatur- und Materialhinweise flr
die Predigtpraxis in Bezug auf alttestamentliche Texte nennen
anschlieBend Timotheus Arndt und Michael Markert. Rabbiner
Alexander Nachama schildert abschlieBend die jldische Praxis
des Gottesdienstes am Schabbat.

| Aufsatz

Im Klangraum der beiden Testamente. Uberlegungen zur Neu-
bestimmung von Umfang und Funktion alttestamentlicher
Texte im Geflige des Revisionsvorschlags zur Perikopenord-
nung

von Prof. Dr. Alexander Deeg

1. Die Steigerung der Anzahl der alttestamentlichen Texte in der
Lese- und Predigtordnung — ein vielfach geduBerter Wunsch und
seine Realisierung

Wenn (voraussichtlich) mit dem Ersten Advent 2018 die revi-
dierte Ordnung der Lese- und Predigtperikopen! eingefuhrt wird,
so besteht die deutlichste Verédnderung gegeniiber dem bisherigen
und seit 1978 giltigen Modell darin, dass sich die Anzahl der
Texte aus dem Alten Testament in den sechs Predigtreihen an-
néhernd verdoppelt haben wird: von knapp einem Finftel auf
etwa ein Drittel.

Damit nimmt die Perikopenrevision Pladoyers aus unterschied-
lichen Richtungen auf, die sich in den vergangenen Jahrzehnten
fir eine starkere Beachtung des Alten Testaments in der christ-
lichen Kirche und Theologie ausgesprochen haben.

(1) Christlich-judischer Dialog: Aus einer jahrhundertelangen
,»Ver-gegnung® (Martin Buber) entwickelte sich nach der Schoa
durch das Engagement Vieler eine neue Begegnung von Christen
und Juden. Dabei fiel von Anfang an ein besonderes Augenmerk
auf die Texte des christlich sogenannten ,,Alten Testamentes®, die
auch fiir Jiidinnen und Juden grundlegende Heilige Schrift sind.
Bereits die erste EKD-Studie ,,Christen und Juden* vom Mai
1975 erklért: ,,Juden und Christen griinden ihren Glauben auf
die gemeinsame ,Schrift* (das ,Alte Testament*), auf die auch

das ,Neue Testament* der Christen bezogen ist.“? Gleichzeitig
bedeutet die unterschiedliche Auslegung der Schrift aber auch
ein Moment im Auseinandergehen der Wege von Christen und
Juden.®Die Verwurzelung des christlichen Glaubens im judischen
und das bleibende Miteinander zweier Religionen, die sich auf
dieselben Texte beziehen, wurde neu entdeckt — und damit auch
die Notwendigkeit betont, das Alte Testament umfassender als
bislang zu lesen und in die Gottesdienste der Kirchen einzu-
beziehen.

Aus dem Bereich des christlich-judischen Dialogs kamen da-
her in den vergangenen Jahrzehnten zahlreiche Vorschlage zu
einer Veranderung der Perikopenordnung, die vor allem fir
die Vermehrung der Anzahl alttestamentlicher Texte pladieren
und gleichzeitig deren Auswahl hinterfragen. Vielfach kritisiert
wurden vereinfachte Modelle der Zuordnung von ,,Altem* und
»Neuem* Testament, die etwa nach dem Schema von Verheiung
(im Alten Testament) und Erfiillung (im Neuen) funktionieren.
Im Jahr 2009 legte die ,,Konferenz christlicher Arbeitskreise
Kirche und Israel* (KLAK) ein neues Perikopenmodell mit dem
Titel ,,Die ganze Bibel zu Wort kommen lassen* vor. 60 % der
Texte in diesem Modell stammen aus dem Alten Testament, wo-
bei die Schriftkorpora der judischen Bibel (Tora, Propheten und
Schriften) gleichmé&Rig vorkommen.* Jedem Sonn- und Feiertag
sind also drei alttestamentliche Texte und zwei neutestamentliche
(Epistel und Evangelium) zugeordnet. Damit kommt das Modell
der KLAK dem faktischen quantitativen Verhdltnis des Alten
Testaments zum Neuen Testament weit naher, als dies das bis-
herige Perikopenmodell tut. Gleichzeitig ist es entscheidend, dass
es weder der KLAK noch der aktuellen Perikopenrevision um
eine lediglich quantitative Steigerung der Anzahl alttestament-
licher Texte geht. Leitend ist immer die Frage, was diese Texte
inhaltlich zum Textraum eines Sonn- bzw. Feiertages und ins-
gesamt zum Klangraum evangelischer Gottesdienste beitragen.
(2) Theologische Fachdiskussion: In den Bibelwissenschaften
wurden in den vergangenen Jahrzehnten neue Modelle der Wech-
selbeziehung der Testamente erarbeitet, die sich immer wieder
auch in dem Versuch Ausdruck verschaffen, nicht mehr vom
Alten, sondern z. B. vom ,Ersten Testament“®> oder von der
,Bibel Israels*® zu sprechen. Auch die Bezeichnung ,,Hebriische
Bibel“ wird teilweise verwendet, ebenso wie das hebraische
Akronym TaNaCH, das die drei Teile der jlidischen Bibel (Tora,
Neviim=Propheten, Chetuvim=Schriften) bezeichnet. Diese
neuen Begriffe wollen darauf hinweisen, dass sich das Verhéltnis
der Testamente nicht in allzu einfachen und schon gar nicht in
antithetischen Schablonen ausdriicken kann.

! Bislang liegt die revidierte Ordnung nur in dem 2014 vorgelegten Entwurf vor: Kirchendmter von EKD, UEK und VELKD: Neuordnung der gottesdienstlichen Lesungen

und Predigttexte. Entwurf zur Erprobung. Hannover 2014, im Internet greifbar unter www.perikopenrevision.de. Teile des folgenden Textes gehen auf die von mir fiir den
Erprobungsband verfasste Einleitung ,,Das Alte Testament im Revisionsvorschlag* zuriick (Kirchendmter: Neuordnung, S. 24-27).
2 EKD-Studie ,,Christen und Juden vom Mai 1975, hier zit. nach Rolf Rendtorff/Hans Hermann Henrix (Hrsg.): Die Kirchen und das Judentum. Bd. 1: Dokumente von

1945 bis 1985. 3. Aufl. Paderborn/Giitersloh 2001, S. 558578, 560.
% Vvgl.a.a 0., S. 567.
4 Vgl. www.perikopenmodell.de.

5 Vgl. Erich Zenger: Das Erste Testament. Die judische Bibel und die Christen. Diisseldorf 1991.
6 Vgl. Rolf Rendtorff: Die Bibel Israels als Buch der Christen. In: Christoph Dohmen/Thomas Séding (Hrsg.): Eine Bibel — zwei Testamente. Positionen biblischer Theolo-

gie. Paderborn u. a. 1995.
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In den Bibelwissenschaften entwickelte Brevard S. Childs den
viel diskutierten ,,Canonical approach, der die Wechselbezie-
hungen der Testamente und ihre rekursive Bezogenheit aufein-
ander im Kontext der einen Bibel unterstreicht.” Im deutschspra-
chigen Bereich hat Frank Crlisemann vom ,,Alten Testament als
Wahrheitsraum des Neuen* gesprochen und damit die grund-
legende Verankerung der Christusbotschaft des Neuen Testa-
ments in der jldischen Bibel betont.?2 Das Christuszeugnis wird
von Anfang an in die Textur des Alten Testaments eingezeichnet
(vgl. nur das erste Kapitel des Neuen Testaments: Mt 1, aber auch
die friihesten christlichen Texte, wie sie in den Briefen des Apos-
tels Paulus vorliegen; mit explizitem Bezug auf die ,,Schriften
z. B. 1 Kor 15,3.4). Damit gehen auch Uberlegungen einher, die
judische Kontur des Neuen Testamentes neu zu entdecken, die
eine hermeneutische Antithetik von Altem und Neuem Testament
historisch und hermeneutisch undenkbar und auch die Polemik
gegenliber ,den Juden‘ in manchen neutestamentlichen Texten
verstandlich macht und zeitgeschichtlich einordnet.®

Auch wenn seit Schleiermachers kritischer Einschétzung der
Pradikabilitat des Alten Testaments aufgrund der vermeintlichen
Hoherwertigkeit der im Neuen Testament dokumentierten Chris-
tusoffenbarung immer wieder Stimmen zu héren sind, die diese
Position aufnehmen,® herrscht doch ein weiter theologischer und
kirchlicher Konsens Uber die Bedeutung des Alten Testaments,
der sich auch in der Beliebtheit alttestamentlicher Texte fiir die
Predigt spiegelt.

(3) Empirische Wahrnehmung: Im Vorfeld der Perikopenrevision
wurde von Gert Pickel und Wolfgang Ratzmann eine empirische
Studie zur Verwendung der Lese- und Predigtperikopen und zur
Zufriedenheit mit diesen unter Praxisexperten (Pfarrerinnen und
Pfarrern, Kirchenmusikerinnen und -musikern, Pradikantinnen
und Pradikanten) durchgefiihrt.’* Sie zeigt eindrucksvoll die Be-
deutung einer Lese- und Predigttextordnung (98 % halten sich
im Blick auf den Predigttext an die vorgegebene Ordnung; 71 %
halten eine offizielle kirchliche Lese- und Predigttext-Ordnung
fur ,,auf jeden Fall sinnvoll*, 25 % fir ,,sehr sinnvoll®). Im Blick
auf Reformwiinsche formulieren die Verfasser als Ergebnis der
Studie: ,,Angesichts der biblischen Textgruppen ergeben sich
[...] deutliche Wiinsche, die Akzente etwas zugunsten der alt-
testamentlichen Texte, der Weisheitstexte, hymnischer Texte, der
Texte mit Frauengestalten, etwas abgeschwécht auch zugunsten
von prophetischen und von Schépfungstexten zu verlagern und
die Uberreprasentanz von Episteltexten zu korrigieren.*12

Mit der empirischen Studie war klar, dass die evangelischen
Kirchen in Deutschland den Weg einer moderaten Revision der
Lese- und Predigtperikopen gehen wiirden. Aus der empirischen
Wahrnehmung, aber auch aus den genannten kirchlichen und
theologischen Einsichten der vergangenen Jahrzehnte war ebenso
klar, dass die Erhéhung des Anteils alttestamentlicher Texte fir
diese moderate Revision wesentlich sein wirde.

Die nach dem Erprobungszeitraum (2014/15) eingegangenen
Rickmeldungen zeigen grundlegende Zustimmung zu der Peri-
kopenrevision und vor allem auch zum Umgang mit dem Alten
Testament. So heif3t es etwa im Votum der Evangelischen Kirche

Berlin-Brandenburg-Schlesische Oberlausitz: ,,Der Erweiterung
des Angebots an Texten aus dem Alten Testament stimmen wir
[...] ausdricklich zu. Sie gereicht zu einer Belebung der Pre-
digtpraxis und ermdéglicht den Gemeinden eine Erweiterung der
Glaubenserfahrungen im Spiegel dieser Texte.* Die Evangelische
Kirche Hessen-Nassau betont die neue Mdglichkeit der Wahrneh-
mung der ,,Wurzeln der christlichen Tradition“ durch die alttesta-
mentlichen Texte. Aus der Evangelischen Kirche im Rheinland
kommt das Votum: ,,Sowohl die quantitative Steigerung von AT-
Texten in den Perikopenreihen als auch die qualitativ andere Her-
meneutik in der Zuordnung von AT- und NT-Texten sind wichtige
Schritte der Erneuerung.” Diese Zustimmung wird auch in Sach-
sen geteilt: ,,Die Erhéhung der Zahl alttestamentlicher Texte wird
grundsatzlich begriifit. Eine ganze Reihe von Texten erweist sich
als Bereicherung im Horen biblischer Botschaften.

\or allem die narrativen Texte aus dem Alten Testament (wie die
Erzé&hlung von der Trennung von Abram und Lot aus Gen 13, von
Hagar und Ismael aus Gen 16, vom Kampf Jakobs am Jabbok
aus Gen 32 bzw. von David als Musiktherapeut aus 1 Sam 16)
wurden insgesamt gut angenommen, wobei teilweise die Lange
dieser Texte kritisiert wurde. Immer wieder gelobt wurde aber
z. B. auch die erstmalige Aufnahme von (insgesamt sieben) Psal-
men in die Predigtreihen.

2. Der Uberschuss des Alten Testaments und der alttestamentliche
Wahrheitsraum des Evangeliums — Griinde fir die Erhéhung des
alttestamentlichen Textanteils

Der Alttestamentler Horst Dietrich Preul3 kritisierte bereits vor
rund 30 Jahren, dass das Schema von VerheiBung und Erfillung
in der Geschichte christlicher Hermeneutik zu einem dominan-
ten Schema der Wahrnehmung des Alten Testaments geworden
sei. Dies flhre dazu, dass das Alte Testament ,,nur sehr in Aus-
wahl bekannt ist und durch eine Brille gelesen wird, die ihm sein
eigenes Wort kaum noch bel&Rt.“** Preuf pladierte demgegenuber
flir eine Beachtung der Vielfalt der alttestamentlichen Texte und
flr eine strukturanaloge Auslegung, die den Versuch unternimmt,
jedem Text seine Eigenart zu lassen und ihn mit den Kontexten
einer christlichen Gemeinde der Gegenwart ins Gesprach zu brin-
gen.

Zu gleicher Zeit sprach der Systematische Theologe Friedrich
Mildenberger vom Uberschuss des Alten Testaments — einem
Uberschuss an Themen, die das Alte Testament biete (wie etwa
politischer Friede, Natur und Schépfung), und einem Uberschuss
an Redeformen; exemplarisch nennt Mildenberger die Klage und
die vielfaltigen Sprachformen alttestamentlicher Weisheit.*

Die in empirischen Studien geduRerte Beliebtheit des Alten Testa-
ments hangt m. E. sicher mit diesen Themen und Sprachformen
zusammen. Die bisherige Perikopenordnung, die sich zwar vor
allem im Blick auf die Leseevangelien und Leseepistel teilweise
bis ins Mittelalter zuriickverfolgen l&sst, in wesentlichen Teilen
aber in der ersten Hélfte des 20. Jahrhunderts zusammengestellt
wurde, hat zweifellos einen christologischen und soteriologischen
Schwerpunkt, der einerseits hervorragend zu einer evangelischen
Kirche passt, andererseits aber das Anliegen, dass die ganze Bi-

7 Vgl. Brevard S. Childs: Die Theologie der einen Bibel. 2 Bde. Freiburg u. a. 1994-1996.

8 Vgl. Frank Criisemann: Das Alte Testament als Wahrheitsraum des Neuen. Die neue Sicht der christlichen Bibel. Gitersloh 2011.

® Vgl. dazu jingst Klaus Wengst: Mirjams Sohn — Gottes Gesalbter. Mit den vier Evangelisten Jesus entdecken. Giitersloh 2016.

1 \gl. die im Jahr 2015 heftig gefilhrte Diskussion um die Thesen des Berliner Systematikers Notger Slenczka, ausgehend von dessen Aufsatz: Die Kirche und das Alte

Testament. In: Marburger Jahrbuch Theologie 25 (2013), S. 83-119.

1 Vgl. Gert Pickel/Wolfgang Ratzmann: Gesagt wird — Eine empirische Studie zur Rezeption der gottesdienstlichen Lesungen. In: Kirchenamt der EKD/Amt der UEK/Amt

der VELKD (Hrsg.): Auf dem Weg zur Perikopenrevision. Dokumentation einer wissenschaftlichen Fachtagung. Hannover 2010, S. 95-111.

2 a.a.0,S.104.

3 Horst Dietrich PreuB: Das Alte Testament in christlicher Predigt. Stuttgart u. a. 1984, S. 68.

1 Vgl. Friedrich Mildenberger: Kleine Predigtlehre. Stuttgart u. a. 1984, S. 101-105.
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bel als Gottes Wort wahrgenommen werde, eher zuriickdréngt.
Fur die Auswahl aus dem Alten Testament bedeutete dies bislang,
dass vor allem Texte aus dem Propheten Jesaja (hier wiederum
besonders aus Jes 40-66) aufgenommen wurden. Dieser Schwer-
punkt wurde in der Revision nicht verandert, aber dadurch re-
lativiert, dass diesen Texten zahlreiche weitere Texte zur Seite
gestellt wurden: vor allem narrative Texte aus dem Pentateuch,
weisheitliche Texte, aber auch anders akzentuierte prophetische
Texte sowie Texte, die eine grofe Wirkungsgeschichte haben,
aber bislang in der Perikopenordnung nicht oder kaum vorkamen
(z. B. aus dem Buch Hiob bzw. Jona).

Der bloBe Verweis auf den Uberschuss des Alten Testaments
ware zwar formal ein gewichtiger, aber inhaltlich noch keines-
wegs ein hinreichender Grund flr eine Vermehrung von alttes-
tamentlichen Texten. Hier lautet die These und Uberzeugung,
dass alttestamentliche Texte notig sind, um das Christuszeugnis
als biblisches Gotteszeugnis zu héren und so das Mit-Sein Gottes
mit dieser Welt wahrzunehmen. Das Neue Testament selbst gibt
von der ersten bis zur letzten Seite davon Zeugnis, dass es ohne
die Vernetzung mit den Schriften kontextlos wére. So bindet sich
Jesus in seiner Botschaft, so binden sich die Evangelien und die
Reflexionen der Briefe der Apostel zuriick an die Worte, Bilder
und Geschichten jener Texte, die damals noch nicht ,,Altes Testa-
ment“ waren, sondern schlicht die Schriften, bzw. das Gesetz und
die Propheten, die sich im ersten Jahrhundert auf dem Weg einer
Kanonisierung befanden.

Bereits Martin Luther erkannte, dass das Neue Testament in das
Alte fuhrt. 1522 beschreibt er in seinem ,,Kleyn unterricht, was
man ynn den Euangelijs suchen und gewartten soll“ die neu-
testamentlichen Texte als ,,Zeiger” und ,,Hinweis in die Schrift
der Propheten und Mosi“, in denen Christus materialiter erkannt
werde: ,,Syntemal die Euangeli und Epistel der Apostel darumb
geschrieben sind, das sie selb solche tzeyger seyn wollen und uns
weyRen ynn die schrifft der propheten und Mosi des allten testa-
ments, das wyr alda selbs leen und sehen sollen, wie Christus
ynn die windel thucher gewicklet und yn die krippen gelegt sey
[“l]IHIS

Das neutestamentliche Christuszeugnis fiihrt Lesende hinein
in die Schriften Israels.’® Sie sind keineswegs der zuféllig-kon-
tingente historische Kontext, in den die Jesusgeschichte fiel,
sondern der unverzichtbare Wahrheitsraum, ohne den sie nicht
aussagbar wére. Mit dieser Richtungsentscheidung ist ein Zwei-
faches gegeben: (1) Christliche Kirche ist immer neu auf die
Relektlre der Schriften des Ersten Testamentes angewiesen, wenn
sie erkunden, entdecken und verstehen will, wer Christus ist, was
die Christusbotschaft bedeutet und wie sie hinweist auf Gottes
Handeln in Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft. (2) Die
christliche Kirche liest das Alte Testament notwendig in einem
anderen hermeneutischen Horizont, als Jidinnen und Juden dies
tun. Die Perspektive ist das Christusbekenntnis, das es freilich —
wie gesagt — niemals ohne die Texte des Ersten Testamentes gibt.
Das Alte Testament erweist sich so als verbindend und trennend
zugleich im Verhéltnis von Christentum und Judentum.

Im Blick auf das klassische Schema von Verheiflung und Er-
fiillung gilt es, mit dem katholischen Pastoraltheologen Heinz-
Gunther Schottler von der bleibenden Erfiillungsliicke und dem
ebenfalls bleibenden Verheiungstiberschuss zu sprechen.r” Wir
kdénnen und brauchen als Christenmenschen und im Angesicht
der Weltwirklichkeit, die wir wahrnehmen, nicht zu behaupten, es
seien alle Verheiungen erfiillt in Herrlichkeit. Die VerheiBungen
sind in Christus noch nicht erfillt, aber allesamt ,bestétigt”:

*® WA 10/1/1, S. 15.

»Denn auf alle Gottesverheiffungen ist in ihm [in Christus] das
Ja; darum sprechen wir durch ihn auch das Amen Gott zum Lobe*
(2 Kor 1,20). Die Erfillungslicke fihrt so hinein in den Ver-
heiBungsuberschuss: Die neue Welt Gottes ist im Kommen und
wird kommen und vollendet sein, wenn Gott ist ,,alles in allem*
(1 Kor 15,28).

3. Perikopenordnung und biblische Hermeneutik

Bei der Auswahl der neuen alttestamentlichen Texte hat sich die
Kommission dezidiert dagegen entschieden, ein hermeneutisches
Zentralmodell zum Schlissel der Auswahl zu machen. Vielmehr
erwiesen sich die oben genannten Uberlegungen zum Uberschuss
des Alten Testaments und zum alttestamentlichen Wahrheitsraum
des christlichen Zeugnisses als leitend. Entscheidend fiir die
Auswahl war aber jeweils der Textraum der einzelnen Sonn- und
Feiertage — also der Zusammenklang der sechs Perikopentexte,
des Sonn- bzw. Feiertagspsalms, des Spruchs der Woche bzw.
des Tages. Fur diesen Klangraum wurden Texte gesucht, die ihn
erweitern und vertiefen kénnen. Zusammenklang (Konsonanz)
von Texten bedeutet ja nicht, dass alles unisono auf einen Ton
gestimmt wird (dies ware die Problematik eines zu einlinigen
hermeneutischen Modells), sondern bedeutet, dass auch Kon-
trapunkte und gelegentliche Dissonanzen den Klang pragen und
vertiefen kdnnen.

Es ist daher folgerichtig, wenn die revidierte Ordnung der Lese-
und Predigtperikopen nun auch neue hermeneutische Nachfragen
und Entdeckungen nach sich zieht. Die Vermehrung der Anzahl
alttestamentlicher Texte wird, muss und kann die jlingst intensiv
in Gang gekommene Diskussion um das Verstandnis des Alten
Testaments in Kirche und Theologie neu beleben. Dabei wird
sich m. E. zeigen, dass sich vermeintliche hermeneutische Alter-
nativen (wie die, ob man das Alte Testament religionsgeschicht-
lich als Vorstufe der Entwicklung und Hintergrund zum Neuen
Testament oder heilsgeschichtlich als nach vorne strebende Ver-
heiBung oder christologisch im Licht des neutestamentlichen
Christuszeugnisses liest) keineswegs ausschlieBen miissen, son-
dern sich in einer Perikopenordnung verbinden kdnnen.

Die Perikopenordnung stellt Textrdume zur Verfugung, die
jeweils vor Ort und somit in unterschiedlichen Kontexten in li-
turgisch-homiletische Klangraume Uberfiihrt werden. Eine Peri-
kopenordnung kann — wenn sie gut ist — nicht die eine Hermeneu-
tik der Zuordnung der Testamente vorgeben, sondern ermdglicht
immer eine Vielfalt unterschiedlicher Hermeneutiken, die vor
allem homiletisch realisiert werden, sich aber auch in der litur-
gischen Gestalt des Gottesdienstes zeigen.

4. Christentum und Judentum — und die Gestalt der Perikopen
Eine Bemerkung zum Schluss: Der Umgang mit dem Alten Tes-
tament in jeder christlichen Lese- und Predigtordnung spiegelt
einerseits und pragt andererseits die Art und Weise, wie wir das
Verhéltnis zum Judentum bestimmen. Auch diese Einsicht ist in
den vergangenen Jahrzehnten des christlich-judischen Gespréchs
gewachsen.

Konkret bedeutet dies, dass eine Ordnung, die ein neutestament-
liches Dominanzmodell spiegelt und aus dem Alten Testament
nur auswahlt, was im Neuen Testament bereits steht, kaum geeig-
net ist, ein dialogisches Miteinander von Judentum und Christen-
tum aus sich herauszusetzen. Umgekehrt kann ein vieldimensio-
naler Bezug dazu fiihren, die Verbindungen von Christentum und
Judentum neu zu entdecken und gemeinsam in der Lektiire der
Bibel Gottes Handeln in der Welt und seine Verheiung und Ge-

6 Vgl. auch Jiirgen Ebach: Das Alte Testament als Klangraum des evangelischen Gottesdienstes. Glitersloh 2016, S. 44 u. 6.
17 Vgl. Heinz-Giinther Schéttler: Christliche Predigt und Altes Testament. Versuch einer homiletischen Kriteriologie. Ostfildern 2001.
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bote fuir uns zu erkunden. So kann auch eine erneuerte Perikopen-
ordnung ein Schritt im Miteinander von Christen und Juden sein.

11 Dokumente/Quellen

Einflhrung in die synagogale Lesung
von Dr. Timotheus Arndt

(1) Im Laufe eines Jahres werden in der Synagoge die ersten
funf Bicher der Bibel, der Pentateuch, fortlaufend durchgelesen.
(2) Dazu werden ausgewahlte Kapitel aus dem Profetenkanon ge-
lesen, zu dem auch die Bucher Josua bis Koénige (als die ersten
Profeten) gehdren, die in der griechischen und lateinischen Tra-
dition als Geschichtsbiicher vom Profetenkanon unterschieden
werden.

(3) Finf Bicher aus dem dritten Kanonteil, — meist poetische —
Schriften, werden jeweils insgesamt zu einem Feier- bzw. Ge-
denktag gelesen.

Feiertage fligen der Toralesung eine weitere Lesung hinzu oder
unterbrechen die kursorische Lektlire mit den Lesungen des
Feiertages. Die Profetenlesungen werden entsprechend variiert.
Fur die kursorische Lekture sind die finf Blcher Mose in
54 Wochenabschnitte unterteilt und diese wiederum in je
sieben Leseabschnitte. In Jahren, in denen weniger Sabbate fur
die kursorische Lektire zur Verfuigung stehen, werden bestimmte
Wochenabschnitte zusammengelegt.

Zu jedem Abschnitt wird ein anderes Gemeindeglied zum Lese-
pult gerufen: zum ersten ein Kohen, ein Angehdriger der Priester-
familie Aarons, zum zweiten ein Levit und danach Israeliten. Am
Sabbat Nachmittag werden die ersten drei Abschnitte der Folge-
woche gelesen und am Montag und Donnerstag wiederholt. Am
Sabbat Vormittag werden alle sieben Teile des Wochenabschnit-
tes gelesen.

Die Profetenlesung heifit Haftara. Es gibt Varianten — meist in
der Versauswahl — zwischen aschkenasischer und sefardischer
Lesepraxis. Aufgrund des Zusatzfeiertages der Exilsgemeinden
kommt es auch zu Unterschieden zwischen israelldndischer und
auslandischer Lesepraxis.

Die langen Lesungen machen mit den Texten vertraut und bieten
groBRe Auswahl-Spielrdume fir Predigten und Bibelarbeiten.

Im Folgenden nun eine Liste, die besonders die Beziehungen der
Haftara zum Wochenabschnitt beachten (Erklarungen zur Schreib-
weise: [N]=Name; [T]=Tora; [H]=Haftara; [a]=aschkenasisch;
[s]=sefardisch; [j]=jemenitisch; sind um den bis-Strich Zwi-
schenrdume, reicht die Lesung uber zwei oder mehrere Kapitel):

1

(N) Bereschit: Schépfung, Kain und Abel bis zur Nennung des
Noah

(T)Gen1,1-6,8

(H) Jes (42,1-16 [j]) 42,5-21 (— 43,10 [a]): Eine Schopfer-Rede —
,,des, der die Himmel schafft und sie ausspannt* (42,5) — schlief3t
bei den Jemeniten ,,Ich mache Dunkel vor ihnen zu Licht [...]
und lasse nicht davon“ (42,16), gipfelt in der sefardischen Kurz-
fassung: die Tora, ,,die Lehre will ER grof3 machen® (42,21), in
der aschkenasischen Langform in der Anrede: ,Ihr seid Meine
Zeugen!* (43,10).

2

(N) Noach: von der Flut bis Babel

(T) Gen 6,9 -11,32

(H) Jes 54,1-10 (— 55,5 [a]): Jes 54,9 verkniipft Zusagen fiir Jeru-
salem mit der Zusage an Noah

3

(N) Lech Lecha: Aufbruch Abrams bis zum Beschneidungsbund
(T) Gen 12,1 - 17,27

(H) Jes 40,27 — 41,16 (40,25 — 41,17 [j]): In der Berufung der
Gerechtigkeit aus dem Osten Jes 41,2 wird eine Anspielung auf
die Berufung Abrahams gesehen.

4

(N) Wajera: vom Besuch bei Abraham uber die Rettung Lots aus
Sodom bis zur Rettung Isaaks vor der Schlachtung

(T) Gen 18,1 - 22,24

(H) 2Ké6n 4,1-23(=37 [a]): Ahnlich wie Sara ein Sohn verhei-
Ben wird, verheilt Elisa der Sunamiterin einen Sohn. Die Asch-
kenasim lesen nach dem Tode des Sohnes noch von dessen Er-
weckung.

5

(N) Chaje Sara: Begrabnisstatte fiir Sara, Begrébnis Abrahams
durch Ismael und Isaak, ihre Erbschaft bis zu Ismaels Tod

(T) Gen 23,1 - 25,18

(H) 1K6n 1,1-31: Noch eine Mutter ist um die Erbfolge besorgt:
Natan und Batseba setzen die David-Nachfolge fuir Salomo gegen
Adonia durch.

6

(N) Toldot: Jakob und Esau bis zur Abreise Jakobs

(T) Gen 25,19 - 28,9

(H) Mal 1,1 — 2,7: Die Rivalitdt bewertet Maleachi mit den Wor-
ten ,,Ich liebe den Jakob. Den Esau hasse Ich.* (1,2f). Die Haftara
gipfelt in der Aufgabe: ,,Des Priesters Lippen sollen die Erkennt-
nis wahren. Wahre Lehre/Tora sollen sie von seinem Munde er-
warten.” (2,7)

7

(N) Wajeze: Jakobs Exil bei Laban

(T) Gen 28,10 - 32,3

(H) Hos 11,7 — 12,12 [s] (14 [j]) (- 13,5 [s]); 12,13 — 14,10 [a]
und Joel 2,26f [a, j]: Wie Jakob/Israel sich um seine Frau miihte,
so miiht sich G’tt um Israel/Efraim (Hos 12,13).

8

(N) Wiajischlach: Jakob trifft Esau wieder, Tragtdie der Dina,
Niederlassung in Bet-El; Geschichte der Esau-Familie

(T) Gen 32,4 - 36,43

(H) Hos 11,7 — 12,12 [a] / oder alle 21 Verse [s]: Manche asch-
kenasischen Gemeinden holen die Lesung der \Verse nach, die zu
der Liebeserklarung der Vorwoche fiihren, andere lesen mit den
Sefarden die Gerichtsrede Obadjas gegen Esau/Edom.

9

(N) Wajeschew: Josef bis zur Traumdeutung im Gefangis

(T) Gen 37,1 - 40,23

(H) Amos 2,6 — 3,8: Die Haftara nimmt das Traum-Thema als
Offenbarungsmedium auf: ,,Denn nichts tut mein HERRSCHAF-
TEN, DER NAME etwas, ohne Sein Geheimnis Seinen Dienern,
den Profeten aufzudecken.” (Am 3,7)

10

(N) Mikez: Josefs Traumdeutung und Weisheit vor Pharao bis zur
Verhaftung Benjamins

(T) Gen 41,1 - 44,17

(H) 1Ko6n 3,15 — 4,1: Salomos Traum und Weisheit

11

(N) Wajigasch: Judas Eintreten fur Benjamin bei Josef bis zur
Ansiedlung in Gosen

(T) Gen 44,18 — 47,27

(H) Ez 37,15-28: Verbindung von Israel/Josef und Juda

12

(N) Wajechi: Jakobs bis Josefs Tod und Vermachtnis

(T) Gen 47,28 — 50,26

(H) 1K6n 2,1-12: Davids Verméchtnis an Salomo
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13

(N) Schemot: Mose bis zu seinem ersten Auftritt: ,,Ich bin kein
Mann der Worte.” (Ex 3,10)

(MEx11-61

(H) Jes 27,6 — 28,13 und 29,22f [a] / Jer 1,1 —2,3 [s] / Ez 16,114
[i]: ,,Mit einer anderen Sprache wird Er zu dem Volk sprechen*
(Jer 28,12); ,,Ich weil3 nicht zu sprechen.” (Jer 1,6); Auszug aus
Agypten

14

(N) Wa’era: Mose und Aaron kommen mit Zeichen zum Pharao
bis zum Hagelschlag (siebte Plage)

(T)Ex6,2-9,35

(H) Ez (28,24 [j]) 28,25 — 29,21: Ankiindigungen gegen Agyp-
ten

15

(N) Bo: die letzten drei Plagen von der Heuschrecke bis zur Erst-
geburt

(T) Ex 10,1 -13,16

(H) Jer 46,13-28 [a = s] / Jes 18,7 — 19,20 [j]: Ankiindigungen
gegen Agypten

16

(N) Beschalach: Auszug bis Sieg tUber Amalek

(T) Ex 13,17 - 17,16

(H) Ri (4,4—[a]; 4,23— [j]) 5,1-31: Deboras Sieg iiber Sisera

17

(N) Jitro: Sinai-Bund

(T) Ex 18,1 -20,23

(H) Jes 6,1-13 [s, j] (- 7,6 [a]), dazu 9,5f [a, j]: Jesajas Berufung
vor dem himmlischen Thron (das Kind auf dem Thron Davids)
18

(N) Mischpatim: Bestimmungen u. a. Gber Sklaven
(T)Ex21,1-24,18

(H) Jer 34,8-22 (— 35,19 [j]); 33,25f: Zedekias zuriickgenom-
mene Sklaven-Freilassung

19

(N) Teruma: Beitrage fur das Zeltheiligtum

(T) Ex25,1-27,19

(H) 1K6n 5,26 — 6,13: Tempelbau mit Libanon-Holz

20

(N) Tezawe: Der Kultbetrieb

(T) Ex 27,20 - 30,10

(H) Ez 43,10-27: Vision des (er)neu(ert)en Kultes

21

(N) Ki Tissa: Z&hlauftrag, Goldenes Kalb, neue Tafeln

(T) Ex 30,11 - 34,35

(H) 1Ko6n 18,(1-[a, j])20-39(-45 [j]): Elia am Karmel

22

(N) Wajakhel: Fertigung des Kultzeltes, Bezalels Wirken beim
Zeltbau

(T) Ex 35,1 -38,20

(H) 1Kén 7,13-22 [j] 26 [s] / 1K6n 7,40-50 [a] (mit Folgendem
verbindbar): Hirams Wirken beim Tempelbau

23

(N) Pekude: Kultgerate und Kultkleidung

(T) Ex 38,21 - 40,38

(H) 1Ko6n 7,40-50 [s, j] / 1Ko6n 7,51 — 8,21 [a] (mit Voran-
gehendem verbindbar): Hirams Wirken beim Tempelbau / Ein-
weihung des salomonischen Tempels

24

(N) Wajikra: Gestaltungen von Darbringungen, Darbringung bei
Verfehlung

(T) Lev1,1-5,26

(H) Jes 43,21 — 44,6 [j] —23: Kultkritik und Gétzenspott

25

(N) Zaw: Investitur der Priester

(T) Lev 6,1 -8,36

(H) Jer 7,21 — 8,3; 9,22-23: Kultkritik, ,,Ein Weiser rithme sich
nicht seiner Weisheit [...]“ (9,22f)

26

(N) Schemini: Abschluss der Priestereinsetzung, wobei zwei
Séhne, Nadav und Avihu, verungliicken

(T) Lev9,1-11,47

(H)2Sam 6,1-19 (- 7,17 [a]): David holt die Lade nach Jerusalem
27

(N) Tasria: Kultische Unreinheit und Ausschlage

(T) Lev 12,1 - 13,59

(H) 2K6n 5,1-19: der Ausschlag des Naaman

28

(N) Mezora: Reinigung vom Ausschlag

(T) Lev 14,1 - 15,33

(H) 2Ko6n 7,3-20: vier Ausschlagbehaftete entdecken das Ende
der araméischen Belagerung Samarias

29

(N) Achare Mot: das Ritual am Verséhnungstag

(T) Lev 16,1 - 18,30

(H) Ez 22,1-16: Zurechtbringen nach schweren Verfehlungen

30

(N) Kedoschim

(T) Lev 19,1 —20,27: Gebote fiir Heilige: ,,Liebe deinen Nachs-
ten [...]“ (Lev 19,18)

(H) Amos 9,7-15 [a] / Ez 20,2-20 [s]: ,,Seid ihr Israeliten mir
nicht wie die Kuschiten [...]* (Am 9,7); ,Ich lieB sie mei-
ne Rechtssatze wissen, die ein Mensch tut und durch sie lebt.*
(Ez 20,11)

31

(N) Emor: Anforderungen an Priester, die Jahresfeste, Zwischen-
fall mit einem Lasterer und Tallionsrecht

(T) Lev 21,1 -24,23

(H) Ez 44,15-31: Priester am visiondren Heiligtum

32

(N) Behar: Sabbat- und Jubel-Jahre, Unterstlitzung Bedurftiger
(T) Lev 25,1 - 26,2

(H) Jer 32,6-22(-27 [a]): Feldkauf als Zeichen fiir kiinftig ge-
sicherten Besitz

33

(N) Bechukotaj: Segen und Fluch

(T) Lev 26,3-27,34

(H) Jer 16,19 — 17,14 (mit Vorangehendem verbindbar): ,,ver-
flucht, wer auf Menschen vertraut™ (Jer 17,5), ,,gesegnet, wer auf
den DER NAME vertraut* (Jer 17,7)

34

(N) Bemidbar: Volkszahlung

(T) Num 1,1-4,20

(H) Hos 2,1-22: ,Ist dann die Zahl der Israeliten wie der un-
gezdhlte Sand am Meer [...]* (Hos 2,1), ,,Ich verbinde Mich dir
in Treue [...]* (Hos 2,22)

35

(N) Naso: Fortsetzung: Z&hlung der Priesterfamilien, Enthalt-
samkeit, Eifersuchtspriifung, Priestersegen, Einweihung des
Zeltheiligtums

(T) Num 4,21 -7,89

(H) Ri 13,2-25: die Eltern Simsons

36

(N) Beha’alotcha: vom Leuchter bis zur Einsetzung von 70 Al-
testen

(T) Num 8,1 - 12,16

(H) Sach 2,14 — 4,7: Vision vom Leuchter
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37

(N) Schelach Lecha: Kundschafter

(T) Num 13,1 - 15,41

(H) Jos 2,1-24: Kundschafter vor Jericho

38

(N) Korach: Korach und seine Anhénger stellen Moses Leitung
in Frage, ,,Nicht einen Esel habe ich ihnen genommen [...]“
(Num 16,15)

(T) Num 16,1 — 18,32

(H) 1Sam 11,14 — 12,22: die Bitte um einen Konig wird mit der
Einsetzung Sauls beantwortet: ,,Wessen Ochsen oder Esel hétte
ich beansprucht [...]* (1Sam 12,3)

39

(N) Chukat: eine rote Kuh fiir Reinigungsrituale, Wasser aus dem
Felsen, Kupferschlange, Israeliten erobern von Emoritern moa-
bitische bzw. ammonitische Gebiete

(T) Num 19,1-221

(H) Ri 11,1-33: Jefta und moabitische bzw. ammonitische An-
spriiche

40

(N) Balak: Balak holt Biléam gegen Israel bis zum Eingreifen
des Pinchas

(T) Num 22,2 - 25,9

(H) Mi 5,6 — 6,8: Mi 6,5 erinnert an Balak und Biléam

41

(N) Pinchas: Priesterschaft des Pinchas, Volkszéhlung, Ordnung
der Festopfer

(T) Num 25,10 - 30,1

(H) 1K6n 18,46 — 19,21 (ab dem 17. Tamus riicken die Folgenden
auf): der Eiferer Elia ordnet seine Nachfolge

42

(N) Matot: Gellibde, Krieg gegen Midjan, die ostjordanischen
Stdmme

(T) Num 30,2 — 32,42

(H) Jer 1,1 — 2,3 (mit Folgendem verbindbar): ,,Kdmpfen sie ge-
gen dich, tiberwiéltigen sie dich nicht [...]* (Jer 11,19); ,,Heilig ist
Israel dem DER NAME.“ (Jer 2,3)

43

(N) Masa’e: Reisestationen, Asylstédte

(T) Num 33,1 - 36,13

(H) Jer 2,4-28; (3,4 [a]) (4,1-2 [a]) (mit Vorangehendem verbind-
bar): Fortsetzung Jer 2,11 ,Vertauscht ein Volk seine Gétter, die
keine sind; Mein Volk vertauscht seine Ehre [...]“

44

(N) Dewarim: Mose beginnt seinen Riickblick
(T)Dtn1,1-3,22

(H) Jes 1,1-27: ,,Zion wird durch Rechtspruch frei und ihre Ge-
fangenen durch Rechttat.” (Jes 1,27)

45

(N) Wa’etchanan: Dekalog

(T)Dtn 3,23-7,11

(H) Jes 40,1-26: ,,Trostet, trostet Mein Volk [...]* (Jes 40,1)

46

(N) Ekew: ,,Was wiinscht DER NAME von dir?“ (Dtn 10,12),
Nacherzahlung bis zu den zweiten Tafeln

(T)Dtn 7,12 - 11,25

(H) Jes 49,14 — 51,3: ,,Vergisst eine Frau ihren Saugling [...]*
(Jes 49,15)

47

(N) Re’eh: ,,Ich lege euch heute Segen und Fluch vor* (Dtn 11,26)
(T) Dtn 11,26 — 16,17

(H) Jes 54,11 — 55,5: ,,Jeder Durstige, kommt zum Wasser [...]*
(Jes 55,1)

48

(N) Schoftim: Prozessordnungen bis zum ungeklarten Tod

(T) Dtn 16,18 — 21,9

(H) Jes 51,12 — 52,12: ,Ich, ich bin euer Troster™ (Jes 51,12)

49

(N) Ki Teze: Ehe- und Familienrecht; Pflicht, Amaleks Gedenken
auszuléschen

(T) Dtn 21,10 - 25,19

(H) Jes 54,1-10: ,,Juble, Unfruchtbare, die nicht geboren hatte
[...]* (Jes 54,1)

50

(N) Ki Tawo: Segen und Fluch auf Eval und Gerisim, ,,Der
Mensch lebt nicht vom Brot allein* (Dtn 29,4)

(T) Dtn 26,1 - 29,8

(H) Jes 60,1-22: ,,.Dunkel bedeckt das Land [...] und tiber dir
strahlt DER NAME" (Jes 60,2)

51

(N) Nizawim: ,Ihr steht heute alle vor dem DER NAME, eurem
GEWALTEN* (Dtn 29,9)

(T) Dtn 29,9 — 30,20

(H) Jes 61,10 — 63,9 (mit Folgendem verbindbar): ,,Auf deine
Mauern, Jerusalem, stellte Ich Wachter (Jes 61,6)

52

(N) Wajelech: Mose regelt seine Nachfolge

(T) Dtn 31,1-30

(H) siehe Schabbat Schuwa (mit Vorangehendem verbindbar)

53

(N) Ha’asinu: Moselied

(T) Dtn 32,1-52

(H) 2Sam 22,1-51: Davids Lied

54

(N) Wesot haBracha: Mosesegen

(T) Dtn 33,1 -34,12

(H) Jos 1,1-18 (nicht am Sabbat, sondern zu Simchat Tora):
Josuas Anfang

Die Haftarot ab Pinchas sind mit der Vorbereitung auf den Tisch‘a
beAv befasst, ebenso die folgenden als Trostsabbate.

Bei Zusammenlegungen gilt die zweite Haftara, nur bei Niza-
wim-Wajelech die erste.

11 Literatur- und Materialhinweise
erstellt von Michael Markert sowie von Dr. Timotheus Arndt

Zur Perikopenrevision

Die Perikopenrevision in der Diskussion. In: Liturgie und Kultur:
Zeitschrift der Liturgischen Konferenz fur Gottesdienst, Musik
und Kunst 6 (2015), 2.

Auf dem Weg zur Perikopenrevision. Dokumentation einer wis-
senschaftlichen Fachtagung. Hrsg. v. Kirchenamt der EKD/Amt
der UEK/Amt der VELKD. Hannover 2010.

Neuordnung der gottesdienstlichen Lesungen und Predigttexte.
Entwurf zur Erprobung. Hrsg. v. den Kirchendmtern der EKD,
UEK und VELKD. Hannover 2014.

Predigtmeditationen

Meditationen und Predigtentwiirfe zu Texten, die in den Entwurf
der Perikopenordnung neu aufgenommen wurden, finden sich ge-
sammelt und erschlossen beim Zentrum fiir evangelische Predigt-
kultur, Wittenberg unter: www.stichwortp.de.
Predigtmeditationen, die jiidische Schriftauslegung und die Pers-
pektive des christlich-judischen Gespréchs im Blick auf neu-
testamentliche wie alttestamentliche Texte bewusst einbringen:
Predigtmeditationen im christlich-jiidischen Kontext. Hrsg. v.
Studium in Israel e. V. Wernsbach. (zu beziehen tber: Kultur-
verlag Kadmos, WaldenserstraBe 2—4, 10551 Berlin, vertrieb@
kulturverlag-kadmos.de)

Predigtmeditationen zu alttestamentlichen Predigttexten (bis-
herige Reihen 111-VI) unter Beriicksichtigung jiidischer Aus-
legungen: Roland Gradwohl: Bibelauslegungen aus jiidischen
Quellen. 4 Bde. 3. Aufl. Stuttgart 2002.
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Mord und Totschlag. Ubers. von Ilse Utz. Hamburg 2002.

Meir Shalev: Der Siindenfall, ein Glucksfall? Alte Geschichten
aus der Bibel neu erzéhlt. Ubers. von Ruth Melcer. Ziirich 1997.
Ders.: Aller Anfang. Die erste Liebe, das erste Lachen, der erste
Traum und andere erste Male in der Bibel. Ubers. von Ruth Ach-
lama. Zrich 2011.

Johannes Wachowski: Die Leviten lesen. Untersuchungen zur li-
turgischen Présenz des Buches Leviticus im Judentum und Chris-
tentum. Erwédgungen zu einem Torahjahr der Kirche. Leipzig
2008.

V Praktische Umsetzung

Der Jidische Gottesdienst am Schabbat
von Alexander Nachama

Im Schopfungsbericht lesen wir, dass Gott in sechs Tagen Himmel
und Erde erschaffen hat und am siebten Tag ruhte. In den Zehn
Geboten wird dieser siebte Tag als Ruhetag (Schabbat) fir alle
Israeliten festgelegt. Der Schabbat bildete schon seit Anbeginn
nicht nur den Abschluss, sondern den Hohepunkt der Woche.
Auch in der Gebetsliturgie markiert der Schabbat den Héhepunkt
der Woche. Zwar besteht fiir jeden Juden die Pflicht, dreimal tég-
lich zu beten — morgens, nachmittags und abends, jedoch unter-
scheidet sich die Liturgie am Schabbat von der am Wochentag.
Wéhrend die Gottesdienste am Wochentag eher kurz gehalten
sind — wahrscheinlich auch aus praktischen Griinden, da viele
taglich arbeiten missen und somit unter Zeitdruck stehen —, ist
die Liturgie am Ruhetag viel ausgeschmiickter und prachtiger. In
der Folge sollen die Gottesdienste am Freitagabend und Samstag-
vormittag kurz beschrieben werden.

Der Gottesdienst am Freitagabend besteht aus vier Teilen: Kab-
balat Schabbat (Schabbat begriiRen und empfangen), Ma’ariw
(Abendgebet), Amida (stilles Gebet) und den Abschlussgebeten.
In einem judischen Gottesdienst wird viel rezitiert und gesungen,
ein Gesangbuch gibt es jedoch nicht. Stattdessen gibt es ein Ge-
betbuch, in dem der hebraische Text, eine Ubersetzung und oft
auch eine Transkription vorhanden sind.

Geleitet wird der Gottesdienst entweder durch einen Rabbiner, ei-
nen Kantor (Vorbeter) oder durch ein gelibtes Gemeindemitglied.
Um einen jidischen Gottesdienst durchzufiihren, braucht man
also nicht unbedingt einen Rabbiner, aber man braucht ein Ge-
meindemitglied, das die Gebete, die iiberwiegend auf Hebriisch
sind, anleiten kann.

Der erste Teil, Kabbalat Schabbat, wurde im 16. Jahrhundert von
den Kabbalisten in Zfat eingefiihrt: Sechs Psalmen (Ps 95-99;
29) in Anlehnung an sechs Wochentage und als Hohepunkt die
Schabbathymne ,,Lecha dodi*. In dieser Hymne wird der Schab-
bat wie eine Braut begrii3t: So wie sich ein Brautigam auf seine
Braut freut, so freuen wir uns jede Woche auf den Schabbat. In
der letzten Strophe wenden wir uns nach Westen. Das ist eine An-
spielung auf die Kabbalisten, die diese Hymne gesungen haben,
als sie den Sonnenuntergang (der im Westen liegt) beobachteten.
Der zweite Gebetsteil, Ma’ariw, beginnt mit dem Aufruf zum 6f-
fentlichen Gebet — wir befinden uns jetzt im eigentlichen Abend-
gebet, nachdem im ersten Teil der Schabbat begriit wurde. Im
Mittelpunkt steht hier das ,,Schma Israel* aus Dtn 6,4: ,,Hore Is-
rael, der Ewige ist unser Gott, der Ewige ist einer.” ,,Hore Israel®
ist eine Aufmerksamkeitsfloskel zu Beginn einer Rede, die an
mehreren Stellen in der Tora vorkommt. In dieser Rede geht es
darum, dass Israel nur einen bestimmten Gott verehren soll und
nicht die fremden Gétter des Landes, in das sie Gott bringen wird.
Es ist also eine Auslegung des Gebotes ,,Du sollst keine fremden
Gotter haben neben mir“. Archéologische Funde und Textzeug-

nisse belegen, dass das ,,Schma Israel* spatestens ab dem 1. Jh.
v. Chr. jeden Abend und Morgen rezitiert wurde und an den Tiir-
pfosten zu finden ist.

Die Amida (,,Stehen”) bildet den dritten Gebetsteil. Nach der
Zerstérung des Tempels im Jahr 70 n. Chr. haben die Rabbiner
das Opfer, das nur im Tempel dargebracht werden durfte, durch
die Amida ersetzt: Es ist ein gleichwertiger Ersatz: So zéhlt das
Gebet in der Synagoge genauso viel, wie fruher das Opfer im
Jerusalemer Tempel. Am Schabbat setzt sich die Amida aus sie-
ben Brachot (Segensspriichen) zusammen, in denen es unter an-
derem um Gottes Heiligkeit, den Schabbat und den Frieden geht.
\Vor den Abschlussgebeten hélt der Rabbiner meist eine Predigt,
in der es um den jeweiligen Abschnitt geht, der am Samstag-
vormittag aus der Tora gelesen wird. Zu den Abschlussgebe-
ten gehort das Kaddisch (eine Verherrlichung Gottes). Es wird
meist von Leidtragenden gesprochen. Obwohl es inhaltlich kein
Trauergebet ist, wird es in Trauersituationen gesprochen. So soll
angedeutet werden, dass wir selbst in schwierigen Situationen,
in denen wir einen nahen Verwandten verloren haben, Gott nur
loben kénnen und nicht etwa auf Gott schimpfen. Anders als die
meisten anderen Gebete ist es nicht auf Hebriisch, sondern auf
Aramadisch geschrieben.

Der Gottesdienst am Freitagabend dauert in aller Regel etwa eine
Stunde.

Der Morgengottesdienst (,,Schacharit*) setzt sich aus sieben Teilen
zusammen: ,,Birkot Ha-Schachar* (morgendliche Lobspriiche),
»Psukej Desimra“ (Loblieder und Psalmen), ,,Schma Israel”,
»2Amida“, Toralesung, ,,Mussaf* und Abschlussgebete. Die ers-
ten zwei Gebetsteile konnen auch zu Hause gesprochen werden.
Viele Gemeinden beginnen ihren Gottesdienst daher erst kurz
vor dem Aufruf zum 6ffentlichen Gebet, der, wie im Abendgebet
auch, den Gebetsteil mit dem ,,Schma Israel“ im Mittelpunkt ein-
leitet. An dieser Stelle sollen Toralesung und ,,Mussaf* erklért
werden:

Die Toralesung folgt einem Zyklus, in dem entweder innerhalb
eines Jahres (babylonischer Lesezyklus) oder innerhalb von
drei Jahren (Jerusalemer Lesezyklus) die ganze Tora gelesen
wird. Es werden insgesamt acht Beter zur Tora aufgerufen. In
den meisten liberalen und vielen konservativen Gemeinden sind
Frauen religios gleichberechtigt und werden ebenfalls zur Tora
aufgerufen. In orthodoxen Gemeinden werden nur Ménner auf-
gerufen. Die Vorlesung ubernimmt meist ein Rabbiner oder Kan-
tor, der den Toratext entsprechend der Singzeichen vortréagt. Die
aufgerufenen Beter sprechen Brachot (Segensspriiche), in denen
die Tora als Gottes Gabe gepriesen wird.

Im ,,Mussaf* (Zusatzgebet) wird eine weitere Amida gesprochen.
Diese steht fur die Zusatzopfer, die am Schabbat im Tempel dar-
gebracht wurden. Auch hier ersetzt das Gebet also das Opfer. Da
dieses Gebet inhaltlich der ersten Amida ahnelt, wird es in eini-
gen liberalen Gemeinden nicht gesprochen.

Der Gottesdienst am Samstag dauert etwa zwei bis zweieinhalb
Stunden.
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Zur Hermeneutik des Alten Testaments

| Aufsatz

Jona im Bauch des Fisches: Ein Testfall lutherischer Herme-
neutik*®
von Prof. Dr. Karl-Wilhelm Niebuhr

Das Reformationsjubildum im Jahr 2017 bietet Gelegenheit dazu,
ein klares Profil lutherischer Theologie und Hermeneutik fiir das
21. Jahrhundert zu artikulieren. Es ware erfreulich, wenn sich in
den folgenden Jahren dabei auch das Interesse an der Bibel im
Leben der Kirche und im weltweiten Christentum, aber ebenso in
der akademischen Welt oder in weiteren Institutionen oder Krei-
sen der modernen Gesellschaft verbreitern lieBe. Damit konnte
ein Identitatsmerkmal des Luthertums gestérkt werden, das in
der Vergangenheit nicht wenig zur Attraktivitat des Christentums
beigetragen hat. Freilich sind damit auch nicht geringe Schwie-
rigkeiten verbunden, wie sich an der in jlingster Zeit wieder hef-
tigen Debatte um die Bedeutung und das Verstdndnis des Alten
Testaments als Teil der christlichen Bibel zeigt.?* Die folgenden
Ausflihrungen konnen in dem vorgegebenen Rahmen keinen
grundsétzlichen Beitrag zu dieser Diskussion bieten. Sie wollen
lediglich an einem exemplarischen Fall zeigen, welche Breite
von Problemstellungen und welche Fiille von Uberlieferungs-
bereichen berlihrt werden, wenn Texte aus dem Alten Testament
als Teil der christlichen Bibel gelesen und interpretiert werden.
Der Lutherische Weltbund hat in den vergangenen Jahren ein
Studienprogramm durchgefiihrt, um die Bedeutung der Hei-
ligen Schrift im gegenwaértigen Leben zu stérken, sei es in aka-
demischen Kreisen, bei Gemeindemitgliedern oder in der geistig
interessierten Offentlichkeit. Dazu wurde eine Serie von Fach-
konferenzen zur lutherischen Hermeneutik in ihren globalen
Kontexten veranstaltet, die 2011 in Nairobi begann und deren
Ergebnisse im kommenden Jubildumsjahr préasentiert werden
sollen.?® Eine dieser Konferenzen fand 2013 im thiringischen
Eisenach statt, sozusagen im Kernland der Reformation und in
unmittelbarer N&he des Ortes, an dem Martin Luther mit seiner
Ubersetzung der Bibel in die deutsche Volkssprache den Grund-
stein lutherischen Schriftverstandnisses gelegt hat.

Das Symposium in Eisenach war der lutherischen Interpretation
der Psalmen und des Psalters in ihrer Geschichte und ihren gegen-
wartigen Kontexten gewidmet.* Fir die reformatorische Theo-
logie bilden die Psalmen einen wesentlichen Teil des ,Kanons im
Kanon‘, denn hier fanden die Reformatoren in herausragender
Weise ihre Lektlre und ihr Verstdndnis des Alten Testaments
als Zeugnis flr Jesus Christus bestétigt. Der Psalter als Teil der
christlichen Bibel war aber nicht erst fiir Luther, sondern schon
seit den Anfangen des Christentums wesentlicher Bestandteil des

-
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Lutherischen Kirche in Tansania am 7. Médrz 2016 in Wittenberg vorgetragen.

von Notger Slenczka, ThLZ 140 (2015), S. 738-751.
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christlichen Gottesdienstes und ist es in allen christlichen Konfes-
sionen bis heute geblieben. Freilich ist heute deutlicher als friiher
in das Bewusstsein christlicher Theologie und kirchlichen Lebens
geruckt, dass die Psalmen zugleich auch einen wesentlichen Be-
standteil der Schriften Israels bilden und dass sie in diesem Sinne
bis heute zum Grundbestand judischen Lebens und Glaubens in
Synagogengottesdiensten oder im personlichen Gebet von Juden
gehdren, naturlich hier ohne Bezug auf Jesus Christus.

Zieht man in Betracht, dass sich die Gewichte im weltweiten
Christentum gegenwartig unmissverstandlich vom ,globalen Nor-
den® in den ,globalen Siiden® verschieben, dann muss sich zudem
jede hermeneutische Reflexion heute in einem globalen Horizont
vollziehen. Dazu missen auch die sozio-politischen Rahmenbe-
dingungen reflektiert werden, welche die Rezeption der Psalmen
in Vergangenheit und Gegenwart beeinflusst haben. Angesichts
der aktuellen Standards und Arbeitsweisen akademischer Theo-
logie und ihrer Einzeldisziplinen kann dies nur in interdiszipli-
naren Zugangen, in ékumenischer Kooperation und unter inter-
religdser Perspektive geschehen. Eine theologisch reflektierte
Lektiire und Interpretation der Psalmen erfordert deshalb ein
gewisses Verstandnis fir aktuelle exegetische Methoden ebenso
wie flr hermeneutische Problemstellungen. Wie in den meisten
Fallen so gilt freilich auch hier: ,learning by doing‘. Der beste
Weg, solche exegetischen und hermeneutischen Kompetenzen zu
erwerben, liegt in ihrer Anwendung auf konkrete biblische Texte.
Mein Beitrag zu der erwéhnten Konferenz in Eisenach bestand in
der Untersuchung eines biblischen Psalms auf3erhalb des Psalters,
des Psalms, den der Prophet Jona im Bauch des Fisches gesungen
hat (Jona 2).%? Hierauf greife ich zuriick, wenn ich im Folgenden
das Jonabuch als Testfall lutherischer Hermeneutik des Alten und
Neuen Testaments betrachte.

1. Das Jonabuch und der Jonapsalm als Teil der christlichen Bibel
Das Jonabuch ist eine gute Grundlage fur einen solchen Ver-
such. Es bietet nicht nur eine der farbigsten Geschichten des
Alten Testaments, sondern wird auch in der frihjldischen Li-
teratur und im Neuen Testament mehrfach rezipiert und fand in
den Auslegungen antiker Theologen grofle Aufmerksamkeit.?®
Die Jonagestalt war im antiken Judentum? ebenso popular wie
im Islam® und fand besonders hiufig Eingang in die christliche
Ikonographie, von der Antike Uber das Mittelalter bis in die
Gegenwartskunst.?s So hat das kleine Jonabuch der Bibel immer
wieder Leser in ganz verschiedenen Situationen und mit ganz
unterschiedlichen Interessen angesprochen und auf diese Weise
im Rahmen der Uberlieferung und Interpretation der christlichen
Bibel eine bedeutende Rolle gespielt.

Eine englische Fassung dieses Beitrags wurde auf einer gemeinsamen Tagung der Bischofskonferenz der VELKD mit einer Bischofsdelegation aus der Evangelisch-

Vgl. dazu Slenczka: Kirche, S. 83-119; Friedhelm Hartenstein: Zur Bedeutung des Alten Testaments fiir die evangelische Kirche. Eine Auseinandersetzung mit den Thesen

,.In the beginning was the Word* (Jn 1:1): The Bible in the Life of the Lutheran Communion. A Study Document on Lutheran Hemeneutics. [0. O.] 2016.
Kenneth Mtata/Karl-Wilhelm Niebuhr/Miriam Rose (Hrsg.): Singing the Songs oft he Lord in Foreign Lands. Psalms in Contemporary Lutheran Interpretation. LWF.D

59. Leipzig 2014 (dt.: Das Lied des Herrn in der Fremde singen. Psalmen in zeitgendssischer lutherischer Interpretation. Leipzig 2015).
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Karl-Wilhelm Niebuhr: Psalms Outside of the Biblical Psalms Collection — The Example of Jonah. In: Mtata/Niebuhr/Rose: Singing the Songs (s. Anm. 21), S. 121-137

(dt.: Psalmen auBerhalb der biblischen Psalmensammlung. Das Beispiel Jona, a. a. O., S. 133-150).

So etwa in ausfiihrlichen Bibelkommentaren von Hieronymus und Theodor von Mopsuestia. Weitere Auslegungen des Buches Jona in der Alten Kirche stammen unter

anderem von Gregor von Nazianz, Ephraim dem Syrer, Theodoret von Cyrus, Theophylaktos, Origenes, Augustinus, Ambrosius und Gregor dem Grofen. Vgl. dazu Uwe
Steffen: Die Jona-Geschichte. Ihre Auslegung und Darstellung im Judentum, Christentum und Islam. Neukirchen-Vluyn 1994, S. 75-87.
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Belege dazu bei Niebuhr: Psalms (s. Anm. 22), S. 129-132 (dt. S. 142-145).
Belege bei Steffen: Jona-Geschichte (s. Anm. 23), S. 119-140.

n
&

% \/gl. dazu Beat Weber: Jona. Der widerspenstige Prophet und der gnadige Gott. Leipzig 2012, S. 125-175 (Biblische Gestalten; 27).
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Ein Teil des Jonabuches, der Psalm Jonas aus Kapitel 2, wurde
schon im antiken Christentum in eine Sammlung biblischer Lob-
lieder eingeordnet, die als Teil des Alten Testaments tberliefert
wurde. Sie bestand aus poetischen Texten aus verschiedenen
Schriften des Alten Testament und friihjidischen Psalmen, aber
auch Lobliedern spéteren Ursprungs, darunter poetischen Ab-
schnitten aus neutestamentlichen Schriften. Diese Sammlung,
genannt ,,Oden“? wurde in griechischen Bibelhandschriften
seit dem funften Jahrhundert als Teil der Septuaginta Uberlie-
fert und fand auch Eingang in die christliche Liturgie.?® Zu ihr
gehdrten das Schilfmeer-Lied (Ex 15,1-19), das Lied des Mose
(Dtn 32,1-43), der Lobgesang der Hanna (1 Sam 2,1-10) und
weitere Lieder aus prophetischen Schriften, aber auch das Ma-
gnificat und das Nunc Dimittis aus Lk 1f. Die Sammlung endete
mit dem Lobgesang der Engel aus Lk 2,14 (Gloria in excelsis
Deo), der in eine ausfuhrliche trinitarische Doxologie Uberging
(Ode 14). Im Mittelpunkt dieser Sammlung, also nach den Lie-
dern aus den Biichern Habakuk und Jesaja und vor den Liedern
aus dem Danielbuch, finden wir auch den Psalm, den Jona im
Bauch des Fisches sang (Jona 2,3-10). Aus seiner Stellung in den
Oden ergibt sich, dass der Psalm Jonas offenbar zum Alten Tes-
tament gerechnet wurde. Wie andere alttestamentliche Psalmen
nutzte man ihn demnach wahrscheinlich in Gottesdiensten an
Wochentagen beim Stundengebet.

Im Rahmen des Bibelkanons war der Psalm Jonas also Teil der
Oden, deren Abschluss eine Doxologie an den dreieinigen Gott
bildete. Diese Sammlung von Oden zielte in ihrem Aufbau auf
die Inkarnation Jesu. Interessant ist nun, dass nach dem Anord-
nungsprinzip der Septuaginta Texte aus dem Neuen Testament
wie die Loblieder aus Lk 1f mit solchen aus dem Alten Testament
zusammengestellt, als Sammlung aber dem Psalter zugeordnet
wurden. Auf diese Weise wurde die trinitarische Doxologie am
Ende der Oden zum Bestandteil des Alten Testaments. Diese
Einordnung bringt zum Ausdruck, dass nach christlichem Ver-
stdndnis der dreieinige Gott des Neuen Testaments kein anderer
ist als der Gott Israels im Alten Testament. Das Zeugnis fir Gott,
den Vater Jesu Christi, und fiir Gott, den Heiligen Geist, findet
sich nach dieser Gestalt der (christlichen!) Bibel also nicht erst
im Neuen, sondern schon im Alten Testament, wenn man es vom
christlichen Glauben her liest.

Aus der Uberlieferungsgeschichte des Jonapsalms innerhalb der
Bibel lassen sich damit Prinzipien fiir eine biblische Theologie
ableiten, die sich auf das neutestamentliche Zeugnis stiitzt. Ein
solches Verstandnis biblischer Theologie war im antiken Chris-
tentum leitend fir das Verhéltnis zwischen Altem und Neuem
Testament. Die frihen christlichen Theologen entwickelten dazu
eine reflektierte Hermeneutik, die letztlich in den Schriften des
Neuen Testaments und ihrem Bezug auf die Schriften Israels
verankert ist.?® Aus Sicht der christlichen Bibel kann das Neue

Testament nicht angemessen verstanden werden, wenn es vom
Alten Testament getrennt wird. Ebenso kann aber das Alte Tes-
tament nicht ohne das Neue verstanden werden. Es gab zwar
immer wieder Versuche, diese Verhaltnisbestimmung zwischen
beiden Teilen der christlichen Bibel aufzulésen, angefangen bei
dem Theologen und Bischof Markion im zweiten Jahrhundert bis
hinein in die jingere Vergangenheit in Deutschland in der Mitte
des 20. Jahrhunderts.* Glucklicherweise wurden solche Versuche
aber von den Kirchen nie offiziell rezipiert. Heute ist das Alte
Testament unbestreitbar Teil der christlichen Bibel, wenngleich
die Probleme seiner Interpretation nicht geringer geworden sind.
Aber das gilt ja auch fur nicht wenige Texte aus dem Neuen Tes-
tament. Jedenfalls sind manche Erzahlungen und Bicher aus
dem Alten Testament bei Christen wie in sékularen Kreisen nicht
selten besser bekannt und beliebter als manche Teile aus dem
Neuen.

2. Jona bei Luther

Martin Luther widmete Jona einen kurzen Kommentar und eine
akademische Vorlesung und brachte sein Verstandnis des Jona-
buches auch in seinen ,, Tischreden* zum Ausdruck. Fir Luther
war der Prophet im Bauch des Fisches ,ein Zeichen der Auf-
erstehung der Toten“. Gleichzeitig war Jona fur ihn aber auch ein
»zweifelhafter Heiliger, der trotz seiner Errettung aus Todes-
gefahr immer noch wollte, dass Gott die Stadt Ninive zerstore.
In seiner Exegese des Jonabuches folgte Luther methodisch noch
ganz den Regeln mittelalterlicher Exegese und unterschied zwi-
schen einem sensus literalis und einem sensus spiritualis. Theo-
logisch hingegen interpretierte er die tddliche Gefahr fur Jona
und seine Rettung durch Gott nach dem Modell von ,,Gesetz und
Evangelium®:

Hie kompt nu der walfissch und verschlinget Jona, das ist der
tod und die helle. Denn so gehts nach einnander: Zu erst das
gesetz, darnach die sunde, zu letzt der tod ... Darnach kompt
das lebendige Gotts wort, das Euangelion der gnaden, und
spricht zum fische, das ist, es gepeut dem todte, das er den
menschen lebendig lasse. Da gehet der glaube an und wird der
mensch beyde von sunden und tod ledig und los und lebt also
ynn gnaden und gerechtickeit mit Christo.*

In seinen Tischreden erklarte Luther ausdriicklich, die Geschichte
von Jona sei nicht als historische Erzahlung, sondern als Symbol
fiir die Auferstehung zu verstehen. Die Erzéhlung vom Uber-
leben Jonas im Bauch des Fisches sei ,,sehr lugerlich“, und wére
sie nicht Teil der Heiligen Schrift, wiirde er ihr keinen Glauben
schenken.®® Fir Luther ist demnach nicht der historische Wert
der Erzéhlung entscheidend. Wichtig ist vielmehr ihre geist-
liche Bedeutung, die nur dann herausgearbeitet werden kann,

27 Nicht zu verwechseln mit den ,,Oden Salomos*, die der gnostischen Literatur zugerechnet werden.

S. 899.

Weitere Informationen dazu in: Septuaginta Deutsch. Das griechische Alte Testament in deutscher Ubersetzung. Hrsg. von Wolfgang Kraus/Martin Karrer. Stuttgart 2009,

Vgl. dazu ausfiihrlicher Karl-Wilhelm Niebuhr: Schriftauslegung in der Begegnung mit dem Evangelium. In: Friederike Niissel (Hrsg.): Schriftauslegung. Tiibingen 2014

(Themen der Theologie; 8), S. 43-103, hier: S. 54-69; Volker Drecoll: Exegese als Grundlage der Theologie in der Alten Kirche und im Mittelalter. In: Nussel: Schrift-

auslegung, S. 105-140, hier: S. 110-127.
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So versuchten der Theologe und Jenaer Professor fiir Neues Testament Walter Grundmann (1906-1975) und seine gleichgesinnten Freunde der Glaubensbewegung

,Deutsche Christen®, das Alte Testament aus dem christlichen Gebrauch zu verbannen und alle Verbindungen zur judischen Tradition in der Bibel, in der Theologie und im

kirchlichen Leben aufzulgsen. Zu diesem Zweck griindeten sie das ,Institut zur Erforschung und Beseitigung des jiidischen Einflusses auf das deutsche kirchliche Leben®.
Vgl. dazu ausfihrlich Oliver Arnhold: ,Entjudung‘— Kirche im Abgrund: Die Thiringer Kirchenbewegung Deutsche Christen 1928-1939 und das , Institut zur Erforschung
und Beseitigung des jiidischen Einflusses auf das deutsche kirchliche Leben® 1939-1945. Berlin 2010.
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der Barockzeit. Stuttgart 2011 (Doctrina Pietatis; 11/5), S. 13-54.
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WA TR 736 (Sammlung Aurifaber).

Zu Luthers Jona-Auslegung vgl. Johann Anselm Steiger: Jonas Propheta. Zur Auslegungs- und Mediengeschichte des Buches Jona bei Martin Luther und im Luthertum

Martin Luther: Der Prophet Jona ausgelegt. 1526, WA 19, 1897, 248f. VVgl. dazu auch Steffen: Jona-Geschichte (s. Anm. 23), S. 107-111.
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wenn man den christlichen Glauben zum Ausgangspunkt fir ihre
Auslegung nimmt. Im Folgenden werde ich mich nun nicht
weiter mit Luthers Exegese beschéftigen, sondern mich auf die
Frage beschrénken, wie das Jonabuch und im Besonderen der Jo-
napsalm vor dem Hintergrund heutiger biblischer Exegese und
Theologie zum Verstdndnis des biblischen Psalters beitragen
kann.

3. Der Jonapsalm im Jonabuch

Das Jonabuch ist in der Bibel ein Sonderfall, ja, man kann es
geradezu als Fremdkdrper unter den Propheten ansehen, obwohl
es im alttestamentlichen Kanon stets als Teil der Prophetensamm-
lung Gberliefert und schon im Friihjudentum dem Zw®olf-Prophe-
ten-Buch zugeordnet wurde.®* Im gesamten Jonabuch gibt es aber
nur einen einzigen Prophetenspruch, der im Hebréischen aus
lediglich funf Wortern besteht: ,,Noch vierzig Tage, dann wird
Ninive untergehen.” (3,4) Abgesehen von diesem Spruch wirkt
das Buch eher wie eine Weisheitserzdhlung mit vorherrschend
padagogischen Zielen. Es wirde daher eher in den dritten Teil
der hebréischen Bibel passen, zu den Schriften, dhnlich wie die
Biicher Tobit, Judit und Hiob oder andere frithjiidische Weisheits-
schriften.®

Eine weitere Besonderheit des Jonabuches aus literarischer Sicht
bildet der lange Psalm, den Jona betet, als er im Bauch des Fisches
gefangen ist (Jona 2,2-9).% Diese Dichtung dhnelt stark den bib-
lischen Psalmen, wie schon antike christliche Leser feststellten,
die den Psalm aus seinem literarischen Kontext herausnahmen
und ihn neben andere Loblieder aus dem Alten und dem Neuen
Testament stellten.®” In der alttestamentlichen Forschung boten
solche Besonderheiten den Ansatzpunkt fur literaturgeschicht-
liche Analysen des Jonabuches.® Heute geht man weithin da-
von aus, dass das Buch seine literarische Form erst in der spaten
Perserzeit oder der fruhhellenistischen Zeit erlangte. Versuche
der Rekonstruktion verschiedener Phasen der literarischen Ent-
wicklung des Buches, etwa die These, der Psalm in Jona 2 sei
ursprunglich unabhéngig von seinem literarischen Kontext in
einem ahnlichen Umfeld wie andere Psalmen aus vorexilischer
Zeit entstanden, haben sich nicht durchsetzen kénnen. Die er-
zdhlerischen Verbindungen zwischen Jonas Psalm und der Jona-
geschichte sind zu eng, um beide voneinander zu trennen. Ob-
wohl man den Psalm Jonas formal der Gattung der ,,Danklieder*
zuordnen kann, beziehen sich einzelne Motive bei der Beschrei-
bung der Notlage konkret auf die Situation des ertrinkenden Jona.
Deshalb kénnen wir davon ausgehen, dass Psalm und Erzéhlung
einander gegenseitig erklaren. Sie gehdren zusammen und wur-
den wohl von demselben Autor verfasst.

Bei der Auslegung der Motive des Jonapsalms lassen sich aller-
dings Verbindungen zum biblischen Psalter nicht tibersehen. Die
Gattung der todah-Psalmen legt seinen Aufbau fest. Das sieht
man daran, dass Jonas Rettung in seinem Gebet bereits angespro-
chen wird, obwohl er da ja noch immer in Not ist.*Auch manche

@
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Vgl. Sir 49,10; Vitae Prophetarum 10.
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Formulierungen stimmen mit biblischen Psalmen uberein wie
zum Beispiel:

Vers 3 Ich rief zu dem Herrn in meiner Angst, und er antwor-
tete mir.

Ich schrie aus dem Rachen des Todes, und du hortest
meine Stimme.

Ps 130,1f. Aus der Tiefe rufe ich, Herr, zu dir. Herr, hdre meine
Stimme!

Vers 4 Du warfst mich in die Tiefe, mitten ins Meer, dass die
Fluten mich umgaben. Alle deine Wogen und Wellen
gingen Gber mich.

Vers 6a  Wasser umgaben mich und gingen mir ans Leben, die
Tiefe umringte mich, Schilf bedeckte mein Haupt.

Ps 42,8  Alle deine Wasserwogen und Wellen gehen tiber mich.

Vers 5 Ich dachte, ich wére von deinen Augen verstol3en, ich
wirde deinen heiligen Tempel nicht mehr sehen.

Ps 31,23 Ich sprach wohl in meinem Zagen: Ich bin von deinen
Augen verstoen. Doch du hortest die Stimme meines
Flehens, als ich zu dir schrie.

Vers 7 Ich sank hinunter zu der Berge Griinden, der Erde Rie-
gel schlossen sich hinter mir ewiglich.

Ps 40,3 Er zog mich aus der grausigen Grube, aus lauter

Schmutz und Schlamm.

Durch solche Aneinanderreihung biblischer Psalmenwendungen
wird der Prophet Jona zum Vorbild fur einen jeden frommen Is-
raeliten. Obwohl er gegen Gottes Willen protestierte, seine Aufga-
be nicht erflllte und dadurch in &uRerste, lebensbedrohliche Not
geriet, durfte Jona im Gebet zu seinem Gott zurlickkehren und
ihn um Rettung anflehen. Jeder Mensch in dhnlichen Situationen
kann seinem Beispiel folgen, denn Gott ist ein barmherziger,
rettender Gott, im Gegensatz zu den erbarmlichen Gotzen der
Heiden (vgl. Jona 2,9). Gott verdient es, in seinem heiligen Tem-
pel gelobt zu werden (Jona 2,8.10). Jona, wie ihn das biblische
Jonabuch darstellt, konnte seinen Gott sogar schon loben, noch
bevor er ans Land gespien wurde, denn er lebte aus dem Glau-
ben an seinen barmherzigen Gott. Dieses biblische Verstdndnis
von Gott als Retter in der Not, der die Stinden seines Volkes ver-
gibt, durchzieht das gesamte Jonabuch, nicht nur Jonas Psalm. In
diesem theologischen Rahmen ist Jona eine beispielhafte Figur,
die Zeugnis ablegt von Gottes barmherzigem Handeln gegeniiber
seinem Volk Israel. Jona als exemplarischer Mensch ist Teil einer
narrativen Theologie des Alten Testaments. Ein moderner Exeget
hat deshalb als angemessenen Titel flir das Jonabuch vorgeschla-
gen: ,,Die Geschichte JHWHs mit seinem Propheten Jona“.*

Zum weiteren theologischen Rahmen, der im Jonapsalm wie im
Jonabuch angesprochen wird, gehort die Ansicht, dass der Gott

Zur Erzéhlanalyse des Buches Jona vgl. Peter Weimar: Eine Geschichte voller Uberraschungen. Annaherungen an die Jonaerzahlung. Stuttgart 2009 (SBS; 217); Rudiger

Lux: Jona. Prophet zwischen ,Verweigerung* und ,Gehorsam*. Eine erzahlanalytische Studie. Géttingen 1994 (FRLANT; 162).
% Zu jingeren Forschungen zum Psalm Jonas vgl. Lux: Jona, a. a. O., S. 165-186; Meik Gerhards: Studien zum Jonabuch. Neukirchen-VIuyn 2006 (BThSt; 78), S. 11-26;
Hermann J. Opgen-Rhein: Jonapsalm und Jonabuch. Sprachgestalt, Entstehungsgeschichte und Kontextbedeutung von Jona 2. Stuttgart 1997 (SBB; 38).
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Siehe dazu oben zu den ,,Oden*.
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Fiir die dltere Forschung vgl. Hans Walter Wolff: Studien zum Jonabuch. Neukirchen-Vluyn 1967 (BSt; 47); ders.: Dodekapropheton 3: Obadja und Jona. Neukirchen-

Vluyn 1977 (BK; 14/3), S. 54-56; Wilhelm Rudolph: Joel — Amos — Obadja — Jona. Giitersloh 1971 (KAT; 13/2), S. 328- 330. Zur jungeren Forschung vgl. Gerhards:
Jonabuch (s. Anm. 36), S. 15-26.55-65; Opgen-Rhein: Jonapsalm (s. Anm. 36), S. 213-230.
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In todah-Psalmen folgten auf die Beschreibung der Notlage und den Ruf nach Rettung ein Eingreifen Gottes und eine Reaktion darauf seitens der betenden Person, die

ihre Dankbarkeit ausdriickt und gelobt, Gottes Namen in der Gemeinde zu preisen. Vgl. Erich Zenger: Das Buch der Psalmen. In: Erich Zenger u. a.: Einleitung in das Alte

Testament. Stuttgart 2008, S. 348-370, hier: S. 361f.
4 Alfons Deissler: Jona. In: Ders.: Zwolf Propheten II. Wiirzburg 1984, S. 20.
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Israels gleichzeitig ,,der Gott des Himmels, der das Meer und
das Trockene gemacht hat“, ist (Jona 1,9), dem niemand entkom-
men kann (Jona 1,3f). Gott beherrscht die Naturgewalten (Jona
1,4.15), und selbst die Heiden fiirchten ihn (Jona 1,16).* Kapitel 3
zeigt, dass Heiden (sogar mehr als Jona, der Israelit!) bereit sind
umzukehren und Gott vielleicht sogar umstimmen konnen, da-
mit er seinen Zorn von ihnen abwende (Jona 3,8f). Tatsachlich
geschieht genau dies in der Erzéhlung: Als Gott ihre BufRe sah,
reute ihn das Ubel, das er ihnen angekiindigt hatte, und [er] tat‘s
nicht“ (Jona 3,10).** Auch hier wird Jona als beispielhafter Is-
raelit dargestellt, nun allerdings im negativen Sinn. Er kennt zwar
Gottes Wesen ganz genau, lehnt sich aber dagegen auf:

Ach, Herr, das ist‘s ja, was ich dachte, als ich noch in meinem
Lande war, weshalb ich auch eilends nach Tarsis flichen
wollte; denn ich wusste, dass du gnédig, barmherzig, lang-
miitig und von groRer Giite bist und lasst dich des Ubels ge-
reuen. (4,2)

Offenbar zitiert Jona hier eines der grundlegenden Bekenntnisse
Israels in der Tora (vgl. Ex 34,6f), nach dem auf die Verheiung
der Gnade Gottes die Ankiindigung seines Gerichts folgt.** Jonas
Zitat bricht aber genau an diesem Wendepunkt des biblischen Be-
kenntnisses ab. Das ist ein klarer Beleg flir das Gottesverstdndnis
im Buch Jona: Gott ist der Richter, dem niemand je entkommen
kann, am wenigsten derjenige, der sich selbst als frommer Israelit
und Verkiindiger von Gottes Gericht iiber die Heiden sieht. Vor
allem aber ist Gott ein barmherziger Gott, sogar fiir Heiden, die
bereit sind, zu ihm umzukehren und zu lernen, ihn zu firchten.
Mehr noch: Gott zeigt sich barmherzig gerade auch gegentiber
diesem widerborstigen, kleingldubigen lIsraeliten, der glaubt, er
kdnne Gottes Gnade nicht ertragen!

Jona ist demnach ein Vorbild fur Israels Vertrauen auf Gott, gleich-
zeitig aber auch ein (unfreiwilliger) Verkiindiger von Gottes Gna-
de gegentiber allen Menschen. Der Psalm Jonas ist Bekenntnis zu
dem Gott, der Menschen aus tiefster Not rettet. Die Geschichte
Jonas erzahlt von Gottes Barmherzigkeit gegeniiber allen Men-
schen, die sich seinem gitigen Urteil anvertrauen. Wollte man die
lutherische Unterscheidung von Gesetz und Evangelium auf die
Schriften des Alten Testaments Ubertragen, so gehdrte das Jona-
buch, auch wenn es auf der Erzahlebene ein offenes Ende hat,
ganz sicher auf die Seite des Evangeliums.

4. Jona im Neuen Testament
In den synoptischen Evangelien wird die Jonageschichte zwar
nicht nacherzahlt, es ist aber deutlich, dass sie ihren \Verfassern

und Lesern bekannt war.* Klar ist zundchst, dass der synop-
tische Jesus mit den Phariséern als Reprasentanten seiner Geg-
ner streitet und sie in diesem Zusammenhang auf ein ,,Zeichen*
verweist. Weniger eindeutig ist allerdings, was dieses ,,Zeichen*
genau bedeutet.* Nach Markus weigert sich Jesus grundsatzlich,
ein solches Zeichen zu geben, wobei Markus jedoch Jona dabei
gar nicht erwdhnt. Matthdus und Lukas erweitern gegenuber
Markus die Weigerung Jesu, ein Zeichen zu geben, und nennen
als Ausnahme das ,,Zeichen des Jona“. Nach Lukas fiihrt Jesus
nach seiner Weigerung, der Aufforderung der Pharisder nachzu-
kommen (Lk 11,16), noch mehrere weitere Argumente an, bevor
er das ,,Zeichen des Jona* erwéhnt (Lk 11,29). Erst danach gibt
Lukas auch einen Hinweis darauf, was dieses Zeichen bedeuten
kénnte. Er bezieht sich dabei auf Jonas Ankiindigung des Ge-
richts gegen Ninive. Genau wie Jona friiher flr die Leute von
Ninive zu einem ,,Zeichen* wurde, so wird ,,der Menschensohn*
beim Jiingsten Gericht auftreten und gegen ,,dieses Geschlecht*
sprechen (Lk 11,30). Weil die Heiden von Ninive damals Bufle
taten (so wie auch die ,,Konigin aus dem Siiden“,*¢ die vom Ende
der Welt kam, die Weisheit Salomos zu héren), werden sie auch
beim Jingsten Gericht gegen ,,dieses Geschlecht* auftreten, d. h.
gegen die Israeliten, die nicht bereit sind, an Jesus zu glauben.
Denn ,hier ist mehr als Salomo* und ,,mehr als Jona* (Lk 11,31f).
Im Lukasevangelium wird Jona demnach zum beispielhaften Pro-
pheten des Gerichts aus dem ersten Bund und zu einem Vorbild
flir Jesu eigene Verkiindigung des eschatologischen Gerichts.
Nach Matthdus weigert sich Jesus zunéchst, Uberhaupt irgend-
ein Zeichen zu geben, und verweist nur, genau wie nach Lukas,
auf das ,,Zeichen des Jona* (Mt 16,1a.4; 12,39). Doch dann gibt
Matthdus (zumindest an einer der beiden Stellen) noch zwei Er-
klarungen fiir dieses ,,Zeichen des Jona“. Zunéchst legt er den
dreitagigen Aufenthalt Jonas im Bauch des ,,Seeungetiims“4
als Vorbild fiir den dreitdgigen Aufenthalt des Menschensohnes
»im Schol der Erde* (Mt 12,40) aus und spielt damit indirekt
auf die Auferstehung Jesu von den Toten an. Danach nennt Jesus
die Leute von Ninive Zeugen gegen ,,dieses Geschlecht” beim
Jiingsten Gericht, weil sie nach Jonas Prophezeiung Buf3e taten
(Mt 12,41). Wie bei Lukas so spricht auch bei Matthaus Jesus
dann von der ,,Konigin aus dem Siuiden* (Mt 12,42) als biblischem
Vorbild fiir Heiden, die, anders als ,,dieses Geschlecht®, Bulle
taten, allerdings erst nach der Erwéhnung der Leute von Ninive.
Bei Matthdus erscheint Jona demnach wie bei Lukas vor allem
als eschatologischer Gerichtsprophet. Aber allein bei Matthdus ist
die Jonageschichte auch biblisches Vorbild fiir die Auferstehung
Jesu, des ,,Menschensohns®.
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Zu weiteren theologischen Themen im Jonabuch vgl. Friedhelm Hartenstein: Die Zumutung des barmherzigen Gottes. Die Theologie des Jonabuches im Licht der Ur-
geschichte Gen 1-11. In: Angelika Berlejung/Raik Heckl (Hrsg.): Ex oriente Lux. Studien zur Theologie des Alten Testaments. Leipzig 2012 (ABG; 39), S. 435-455; Jorg
Jeremias: Der Psalm des Jona (Jona 2,3-10). In: Michaela Bauks u. a. (Hrsg.): Was ist der Mensch, dass du seiner gedenkst? (Psalm 8,5). Aspekte einer theologischen
Anthropologie. Neukirchen-VIluyn 2008, S. 203-214.

Zum Motiv von Gottes Reue im Buch Jona vgl. Jan-Dirk Dohling: Der bewegliche Gott. Eine Untersuchung des Motivs der Reue Gottes in der Hebréischen Bibel. Freiburg
i. Br. 2009 (HBS; 61), S. 429-484.

Vgl. dazu Ruth Scoralick: Gottes Gute und Gottes Zorn. Die Gottespréadikationen in Exodus 34,6f und ihre intertextuellen Beziehungen zum Zwolfprophetenbuch. Frei-
burg i. Br. 2002 (HBS; 33), S. 182-185.

Vgl. Mk 8,11f; Mt 12,38-42; 16,1-2a; 4; Lk 11,16; 29-32. Der Diskussionsstand zur vorliterarischen Uberlieferungsgeschichte, die zur synoptischen Jona-Tradition
fiihrte, ist komplex und kann hier nicht behandelt werden, vgl. dazu Michael Wolter: Das Lukasevangelium. Tiibingen 2008 (HNT; 5), S. 414-426; Ulrich Luz: Das Evan-
gelium nach Matthéus. Zirich/Neukirchen-Vluyn 1990 (EKK; 1/2), S. 271-285; Joachim Gnilka: Das Evangelium nach Markus. Zurich/Neukirchen-VIuyn 1980 (EKK
11/1), S. 305-308.

Fiir eine ausfiihrlichere Diskussion vgl. Martin Hiineburg: Jesus als Wundertiter in der Logienquelle. Ein Beitrag zur Christologie von Q. Leipzig 2001 (ABG; 4),
S. 214-223; Peter Lampe: Jona in der Jesustradition des ersten Jahrhunderts auf der Grundlage literarischer und archéologischer Zeugnisse. In: Petra von Gemiinden/
David G. Horrell/Max Kiichler (Hrsg.): Jesus — Gestalt und Gestaltungen. Rezeptionen des Galilders in Wissenschaft, Kirche und Gesellschaft. Gottingen 2013 (NTOA/
StUNT; 100), S. 347-372.

Vgl. 1 Kén 10,1-13.

Nach der Septuaginta, im Unterschied zu einem groRen Fisch nach dem hebraischen Text.
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Mt 12,38-42

*Da fingen einige von den
Schriftgelehrten und
Pharis&ern an und sprachen
zu ihm: Meister, wir
maochten gern ein Zeichen
von dir sehen.**Und er
antwortete und sprach zu
ihnen: Ein bdses und
abtrinniges Geschlecht
fordert ein Zeichen, aber es
wird ihm kein Zeichen
gegeben werden, es sei denn
das Zeichen des Propheten
Jona. “Denn wie Jona drei
Tage und drei N&chte im
Bauch des Fisches war, so
wird der Menschensohn drei
Tage und drei Nachte im
SchoR der Erde sein.

“IDie Leute von Ninive
werden auftreten beim
Jingsten Gericht mit diesem
Geschlecht und werden es
verdammen; denn sie taten
BuBe nach der Predigt des
Jona. Und siehe, hier ist
mehr als Jona. “ Die Konigin
vom Siden wird auftreten
beim Jungsten Gericht mit
diesem Geschlecht und wird
es verdammen; denn sie kam
vom Ende der Erde, um
Salomos Weisheit zu horen.
Und siehe, hier ist mehr als
Salomo.

Mt 16,1-4

!Da traten die Pharisaer und
Sadduzéer zu ihm; die
versuchten ihn und forderten
ihn auf, sie ein Zeichen vom
Himmel sehen zu lassen.
2Aber er antwortete und
sprach: ...*Ein boses und
abtriinniges Geschlecht
fordert ein Zeichen; doch
soll ihm kein Zeichen
gegeben werden, es sei denn
das Zeichen des Jona.

Mk 8,11f

1 Und die Pharisaer kamen
heraus und fingen an, mit
ihm zu streiten, versuchten
ihn und forderten von ihm
ein Zeichen vom Himmel.

12Und er seufzte in seinem
Geist und sprach: Was
fordert doch dieses
Geschlecht ein Zeichen?
Wahrlich, ich sage euch: Es
wird diesem Geschlecht kein
Zeichen gegeben werden!

Lk 11,16.29-32

18 Andere aber versuchten
ihn und forderten von ihm
ein Zeichen vom Himmel.

30 Denn wie Jona ein Zeichen
war fiir die Leute von
Ninive, so wird es auch der
Menschensohn sein fiir
dieses Geschlecht. *! Die
Konigin vom Siiden wird
auftreten beim Jungsten
Gericht mit den Leuten
dieses Geschlechts und wird
sie verdammen; denn sie
kam vom Ende der Welt, zu
horen die Weisheit Salomos.
Und siehe, hier ist mehr als
Salomo. *2Die Leute von
Ninive werden auftreten
beim Jungsten Gericht mit
diesem Geschlecht und
werden‘s verdammen; denn
sie taten Bulle nach der
Predigt des Jona. Und siehe,
hier ist mehr als Jona.

% Die Menge aber drangte
herzu. Da fing er an und
sagte: Dies Geschlecht ist ein
bdses Geschlecht; es fordert
ein Zeichen, aber es wird
ihm kein Zeichen gegeben
werden als nur das Zeichen
des Jona.
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Angesichts dieser etwas komplizierten synoptischen Uberliefe-
rung ist es natlrlich riskant, eine Vermutung dariiber zu daufern,
was denn der ,,vorosterliche” Jesus mdglicherweise (ber Jona
gesagt hat. Wir miussen wohl von den beiden Streitgesprachen
ausgehen, die unabh&ngig voneinander in die synoptischen
Evangelien aufgenommen worden sind. Urspriinglich war eines
davon Teil einer Auseinandersetzung mit den Phariséern, bei der
sich Jesus grundsatzlich weigerte, ein Zeichen zu geben.*® Die
zweite Uberlieferung entstammt einem anderen Streitgespréch, in
dem Jesus die Leute von Ninive als Adressaten der Gerichtspro-
phetie des Jona erwéhnte sowie dazu noch die ,,Kénigin aus dem
Stden®. Dieses Streitgesprach wurde in der Matthdus und Lu-
kas gemeinsamen Uberlieferung aufbewahrt. Die Leute von Ni-
nive und die ,,Koénigin aus dem Siiden* wurden hier zum Modell
fir Jesu Ankiindigung des Jiingsten Gerichts gegen ,,dieses Ge-
schlecht”. Matthdus und Lukas kombinierten in ihren Evangelien
beide Uberlieferungen. Matthéus verdoppelte sie sogar und fiigte
sie an zwei verschiedenen Stellen in seine Erzahlung ein. Auler-
dem nutzte er das Motiv von Jona im Bauch des Seeungetiims
als Vorbild fiir die Auferstehung Jesu, was offensichtlich schon
das Osterbekenntnis der christlichen Gemeinde voraussetzt. Dies
passt gut zum Umgang mit der Schrift bei Matthdus an anderen
Stellen seines Evangeliums. Wahrscheinlich war es also erst der
Evangelist Matth&us, der diesen Spruch zur Uberlieferung tiber
Jona hinzufligte. Ob er dabei auf sein Sondergut zurtickgreifen
konnte, bleibt offen.

Mit anderen Worten: Jesus selbst kannte méglicherweise Jona als
Gerichtspropheten und fiihrte ihn vielleicht auch als Beispiel flr
seine eigene Verkindigung Uber das Jungste Gericht an. Vielleicht
verwies Jesus auch schon auf die Leute von Ninive als Beispiel
fur die BuRRe von Nichtjuden.” Auf jeden Fall konnte er dieses bi-
blische Vorbild polemisch gegen seine jlidischen Gegner verwen-
den, die seine Lehre verwarfen. Gehen wir von dieser Annahme
aus, dann hat Jesus die prophetische Konfrontation zwischen Is-
raeliten und Heiden, die implizit schon Teil der Jonageschichte
war, in die Streitgesprache mit seinen Gegnern eingeftihrt. Darin
kdnnte sich schon eine gewisse Ausstrahlung der Jesusbewegung
auf Nichtjuden andeuten, die spater im Matthausevangelium als
zentrales Thema aufgegriffen wird.>°

5. Jona als Modell fiir eine biblische Theologie

Jonas Psalm spielt in der Jesustiberlieferung der Evangelien keine
Rolle. Der Bauch des Fisches ist hier nur Modell fiir Jesu Grab,
nicht der Ort, einen Psalm zu singen. Und selbst dies gilt wohl
erst fur die Zeit nach Ostern und vielleicht nur fur Matthdus.
Schritt fir Schritt wurde das Jonabuch dann aber in der christ-
lichen Tradition zu einem biblischen Vorbild fur die Auferstehung
der Toten.®* Schon in den frihesten Schichten der synoptischen
Uberlieferung hat die Jonageschichte ihre Spuren hinterlassen.
Aber erst bei Matthéus findet sich das Motiv von Jona im Bauch
des Fisches als Symbol fur die Auferstehung Christi. Und doch

war es dieses Motiv, das fir die Auslegung des Jonabuches in
der christlichen Rezeptionsgeschichte leitend wurde, nicht etwa
der auf das Gericht Gottes gerichtete Akzent, den die Jonagestalt
bei Jesus hatte. Es war also erst der Osterliche Glaube an den
auferstandenen Christus, der dem alttestamentlichen Jona einen
neuen, christlichen Sinn gab und das christliche Verstandnis der
ganzen Jonageschichte kiinftig bestimmte.

Das Buch Jona kann damit als Testfall fur eine biblische Theolo-
gie im christlichen Verstédndnis angesehen werden. Entscheidend
flir eine solche biblische Theologie ist nicht die Verkindigung
eines irgendwie zu rekonstruierenden ,vordsterlichen* oder ,his-
torischen® Jesus und ebenso wenig die Botschaft eines ,histo-
rischen Jona‘ aus dem 8. Jh. v Chr. Entscheidend flr ein christ-
liches Versténdnis des Jonabuches ist vielmehr das Bekenntnis
zu Jesus, der am Kreuz starb und den Gott am dritten Tag von
den Toten auferweckt hat. Dieses Bekenntnis bestimmt die Aus-
legung der Texte des Neuen wie auch des Alten Testaments. Das
bedeutet nicht, dass historische Untersuchungen alttestament-
licher Texte nutzlos oder verfehlt waren. Im Gegenteil: Sie kon-
nen hilfreich sein, um die uns Uberlieferten biblischen Texte dif-
ferenzierter zu verstehen. Aber solche historischen Forschungen
sind kein Selbstzweck. Sie kdnnen nur Mittel sein fur ein besseres
theologisches Verstdndnis der Bibel, bestehend aus Neuem und
Altem Testament, als Zeugnis von Gottes rettendem Werk in sei-
nem Sohn Jesus Christus.

Wenn Jona heute aus dem Bauch des Fisches zu uns sprechen soll,
dann mussen wir als Christen die Botschaft in den Mittelpunkt
stellen, die uns die ganze Bibel, bestehend aus beiden Testamen-
ten, vermittelt, die Botschaft von Jesu Tod und Auferstehung,
die auch das christliche Verstandnis der Jonageschichte seit den
Zeiten des Neuen Testaments bestimmt hat. Das gilt auch fir
die christliche Lektiire und das christliche Verstandnis des Jona-
psalms. Wenn wir aus der Sicht lutherischer Hermeneutik heute
fragen: ,,Was kommt heraus fr uns aus dem Maul des Fisches?*,
dann koénnen wir hinter diese Einsicht christlicher Lektlre der
ganzen Bibel nicht mehr zurtickgehen, auch nicht, nachdem wir
gelernt haben, die Texte des Alten Testaments zugleich als Schrif-
ten lIsraels und als Quelle und Ausdruck judischen Glaubens
heute ernst zu nehmen.

Es braucht immer eine lebendige Stimme, glaubende Menschen,
um das Evangelium so zu predigen, dass es von Menschen in der
heutigen Zeit als Wort des Lebens verstanden und angenommen
werden kann. Es gibt unzéhlige Arten und Weisen, wie man die
biblischen Erzdhlungen verstehen kann, und jede hat ihren eige-
nen Kontext. Aber es gibt nur ein Evangelium zu verkindigen.
Aus Sicht heutiger lutherischer Hermeneutik ist entscheidend,
ob wir in all den verschiedenen, manchmal durchaus beunruhi-
genden Erzahlungen und Texten der Bibel die viva vox evangelii
entdecken, die Botschaft des lebendigen Wortes, das Nahrung
bietet fir alle Menschen, die es brauchen.

‘8 Mk 8,11f. Die Uberlieferung vor Markus konnte bereits einen Bezug auf das ,,.Zeichen des Jona“ enthalten haben, den Markus aufgrund des neuen Kontexts dieser Uber-

lieferung in seinem Evangelium getilgt hat. Ohne einen solchen Hinweis wire wohl die Polemik der Aussage gegen die Pharisder unverstindlich.
4 \Vgl. Florian Wilk: Jesus und die \V6lker in der Sicht der Synoptiker. Berlin/New York 2002 (BZNW; 109), S. 270-286.

% Vgl. Mt 28,16-20.

5t Vgl. dazu viele Belege bei Uwe Steffen: Das Mysterium von Tod und Auferstehung. Formen und Wandlungen des Jona-Motivs. Géttingen 1963, S. 141-238.
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Auf diesem Bild sieht man die Kanzel der katholischen Kirche in
Bad Reinerz in Schlesien (heute in Polen). Klar zu erkennen ist
das dargestellte Tier. Es gleicht eher einem Seeungetiim als einem
freundlichen Fisch. Die Kanzel wird von den vier Evangelisten
getragen. Uber dem Maul des Fisches sind alttestamentliche Pro-
pheten zu sehen, ganz oben der auferstandene Christus. Bewundern
(oder flirchten) mag man die weilen Z&hne im Maul des Fisches.
In der Mitte des Rachens aber ist nichts als ein leerer Raum und ein
blutroter Hintergrund. Bei ndherem Hinsehen erkennt man aller-
dings ein Mikrofon, ein leeres Lesepult und dariiber den Heiligen
Geist wie eine Taube, umgeben von einem Strahlenkranz.

Was aus dem Maul des Fisches herauskommt, hdngt davon ab,
wer auf die Kanzel steigt und wie er oder sie die Geschichte ver-
steht und verkiindigt. Die Predigt wird entweder den Fisch oder
den auferstandenen Christus oder den Heiligen Geist oder etwas
Anderes betonen, je nach dem, was der Prediger oder die Pre-
digerin in den Evangelien oder in der Bibel gelesen hat. Nach
lutherischer Tradition soll aber das Wort Gottes den Menschen
als Gesetz und Evangelium verkiindet werden. Der biblische Jona
damals — obwohl er nichts von Luther und dessen Unterschei-
dung zwischen Gesetz und Evangelium wusste — kann ein Modell
fur lutherische Pastorinnen und Pastoren heute sein, die sich —
manchmal gegen den eigenen Willen oder das eigene Verstehen
— der Aufgabe annehmen, den Menschen die Botschaft Gottes zu
predigen. Und so werden sie selbst zum Mund Gottes.

11 Dokumente/Quellen

Die Schrift der Juden und Christen: Tanach, Altes Testament
und christliche Verkiindigung — Eindriicke aus einem Pasto-
ralkolleg fuir Vorsitzende von Pfarrkonventen®

von Michael Markert

Welche Erfahrungen machen Pfarrerinnen und Pfarrer mit der
Predigt alttestamentlicher Perikopen? Der Entwurf zur revi-
dierten Ordnung der Lese- und Predigtperikopen hat die Ge-
meinden mit ,,neuen alttestamentlichen Texten in Beriihrung
gebracht. Welche Entdeckungen ergeben sich? Ist das Alte Tes-
tament kanonischer Bestandteil der Bibel? In der Diskussion um
die Thesen des Berliner Theologen Notger Slenczka wurde die
Aktualitat der bibelhermeneutischen Fragen deutlich. Was ist das
Alte Testament flr uns Christen?

Die Teilnehmenden der Tagung entdecken in diesen Texten einen
Reichtum an vielfaltiger Gotteserfahrung, aber auch an mensch-
licher und gesellschaftlicher Erfahrung, wie sie aus dem Neuen
Testament allein nicht zu erschlieRen sind.

Zugleich stellen sie eine Unsicherheit fest. Wie ,,soll*, ,,darf“ ich
Texte der judisch-christlichen Bibel auf meine heutige christliche
Glaubenserfahrung hin lesen? Wie vermeide ich dabei die anti-
judaistischen Muster der Auslegungsgeschichte? ,,Darf“ ich z. B.
den ,,Gottesknecht* im zweiten Jesajabuch mit Christus gleich-
setzen? Ist eine ,typologische” Ubertragung alttestamentlicher
Geschichten auf christliche Glaubenserfahrung legitim? Diese
Unsicherheit zeigt eine gewachsene Sensibilitat fur das christ-
lich-jlidische Gespréch, verlangt aber auch nach Bearbeitung und
Antworten.

@
g

Die Tagung fand vom 22. bis 25. August 2016 im Pastoralkolleg Meif3en statt.

@
8

S.191-211.

@
Y

@
&

Vgl. Das Hohelied. Hrsg. von Andreas Nachama/Marion Gardei. Berlin 2016.

Und es wird vermutet, dass in ,,der Gemeinde*“ groRere \or-
behalte gegen alttestamentliche Texte bestehen. Sie wirden als
fremd, der judischen Religion zugehérig empfunden, dem stren-
gen alttestamentlichen Gott als Richter, stiinde der liebende neu-
testamentliche Gott der Gnade gegentber. Das provoziert nattir-
lich die Frage, wie Theologie in der Gemeinde ankommt. Wirken
sich Ergebnisse des christlich-judischen Gesprachs eigentlich im
Glauben der Gemeinde aus?

Prof. Dr. Dr. Andreas Schile von der Leipziger Theologischen
Fakultat nimmt diese Erfahrungen auf. Er unterscheidet drei Mo-
delle der Zuordnung von Altem und Neuem Testament. Ein sehr
altes theologisches Modell (1) funktioniert nach dem Schema
,»Alter Bund — Neuer Bund“. Es ist bis heute wirksam, auch wenn
seine Schwéchen und Verzeichnungen erkannt sind. Ein histo-
risches Modell (2) sieht das Neue Testament als Ergebnis eines
religionshistorischen Prozesses, in dem das Alte Testament eine
Vorstufe darstellt. Diese Perspektive ist besonders in der histo-
risch gepragten theologischen Wissenschaft wirksam. Das drit-
te Modell (3) sieht das Alte Testament als Tiefengrammatik des
Neuen Testaments. Es geht vom Text der Bibel aus und nimmt
auch die im Bibeltext selbst enthaltene Hermeneutik auf.

So eine innerbiblische Hermeneutik fiihrt Schiile anhand aus-
gewahlter Texte des Lukasevangeliums vor und versucht auf-
zuweisen, wie sich die kanonische Struktur der ,,Schrift (Tora,
Propheten, Schriften) auch im Neuen Testament zeigt.>® Danach
bedeutet Lesen der Schrift heute im Grunde, in dieses inner-
biblische Gesprach, aber auch in das Gesprach mit seiner Wir-
kung einzutreten und es weiterzufiihren.

Und wie lesen Juden die Bibel? Anliegen der Tagung ist, nicht nur
tber, sondern mit der jlidischen Schriftauslegung ins Gespréch zu
kommen. Unser Gespréchspartner, Prof. Dr. Andreas Nachama,
ist Direktor des Zentrums ,,Topographie des Terrors* in Berlin
und wirkt als Gemeinderabbiner. Er predigt regelmaRig in seiner
Gemeinde und ist durch seine Zusammenarbeit mit der Redak-
tion der Predigtmeditationen im christlich-judischen Kontext®
auch im Gespréch uber christliche Verkindigung bewandert. Die
Teilnehmenden sind inspiriert von der Mdglichkeit, auf Augen-
hohe mit einem Rabbiner tber die Auslegung der Schrift zu
reden. Ein Gesprichsgegenstand ist das Hohelied. Rabbiner
Nachama stellt die allegorische Auslegung in der judischen Tra-
dition vor, wirdigt aber auch die wortliche Auslegung, die eine
lange Tradition hat und eine wichtige Ergdnzung ist, auch wenn
sie traditionell eher an den Rand gedréngt und verdachtigt wird,
einem heiligen Text nicht angemessen zu sein.® In der christ-
lichen, von der historisch-kritischen Perspektive bestimmten Les-
art, herrscht demgegentber die wortliche Auslegung vor.> Aller-
dings war auch christlich das allegorisch ausgelegte Hohelied bis
ins 18. Jahrhundert ein viel rezipierter und wirkméchtiger Text.
In der Gegenwart machen Exegeten aus der Beobachtung heraus,
dass sich aus dem wortlichen Verstandnis heraus keine eindeutige
Lesart etablieren I&sst, die These stark, dass die Texte von vorn-
herein in einem Ubertragenen Sinn gelesen wurden und so nur im
intertextuellen Zusammenhang mit anderen biblischen Texten zu
verstehen sind.>” Das legt eine neue Wahrnehmung des ,,mehr-
fachen Schriftsinns* nahe, einer (jidischen und christlichen)

Vgl. Andreas Schiile: Das Alte Testament und der verstehende Glaube. Holzwege und Wegmarken in der Debatte um den christlichen Kanon. In: KuD 62 (2016) 3,

Predigtmeditationen im christlich-jiidischen Kontext. Hrsg. vom Studium in Israel e. V. Wernsbach.

% Vgl. z. B. Hans-Peter Miiller: Das Hohelied. In: Ders./Otto Kaiser/J. A. Loader: Das Hohelied, Klagelieder, Das Buch Ester. Géttingen 1992 (ATD; 16/2).
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der Liebe. Freiburg u. a. 2015.

Vgl. Meik Gerhards: Das Hohelied. Studien zu seiner literarischen Gestalt und theologischen Bedeutung. Leipzig 2010; Ludger Schwienhorst-Schonberger: Das Hohelied
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theologischen Deutung, die Uber die rein historische Wahrneh-
mung der Einzeltexte hinausgeht.%®

Neben dem christlich-jidischen Gespréach uber Bibeltexte lassen
wir uns auf Gespréche Uber die Predigt zu ,,neuen” alttestament-
lichen Perikopen ein. Der Predigttext aus dem Hohelied zum
2. Advent (HId 2,8-13) iiberrascht die Teilnehmenden. Es ist
fruchtbar und erhellend, den Text auf die Adventssituation zu
beziehen. Es ergeben sich Beziige zur Poesie der Adventslieder
u. a. m. Demgegenuber verlauft das Gespréch tber einen ,,neu-
en“ Predigttext fur den Ostersonntag (Ex 14,1-31; 15,20f.) sehr
anders. Es muss sich auf einen sehr langen Text einlassen und die
Frage der Fokussierung oder Auswahl bedenken. Aber nicht nur
deshalb ist das Ergebnis der Gruppengesprache deutlich kontro-
verser als beim Hld. Der Eindruck wird stark gemacht, dass die
gewalttatige Durchsetzung der politischen Befreiung im Exodus
nicht so richtig zum Osterfest und seiner Rettung ,,ohne Krieg*
passe. Aber dieser Eindruck hinterl&sst selber noch einmal die
Nachfrage, ob die ,,Osteratmosphére” richtig eingefangen ist,
wenn die Spuren von Gewalt ganz unsichtbar werden? Wird das
der Ostergeschichte gerecht? Insofern zeigt sich auch hier, dass
das intertextuelle Gesprach in eine neue Sicht hineinfiihrt, die
nicht nur das Verstandnis des Textes, sondern auch seiner Wir-
kungsgeschichte betrifft.

In der Reflexion auf den gemeinsamen Blick auf die Heilige
Schrift Gber zwei Tage wird deutlich, dass die eine ,,Schrift auf
verschiedene Weise weitergelesen wird im Judentum und im
Christentum. Die Wahrnehmung der Schrift als ein Auslegungs-
prozess, der innerhalb der Schrift angelegt ist und im Weiterlesen
aktualisiert wird, ermdglicht dabei, die Lesart der anderen zu
héren und zu befragen. Das hier angedeutete Schriftverstandnis
bezieht tiber den Blick auf die einzelnen Texte die Perspektive auf
die intertextuellen Beziige und auch die Bedeutung innerhalb des
Kanons ein. Es rechnet damit, dass die gedeutete Glaubenserfah-
rung der Lesenden in den Verstehensvorgang eingeht: Christen
lesen die Bibel anders als Juden, so kénnte man vereinfacht sagen.
Genauer wdre es, darauf hinzuweisen, dass manches in der Bibel
von Christen anders gelesen wird als von Juden und dass manche
Christen mit manchen Juden die gemeinsamen Schriften anders
lesen als andere Christen mit anderen Juden. Wie es in neutesta-
mentlicher Zeit keine einheitliche und statische Lesart der Schrift
gegeben hat, so gibt es die auch heute nicht. Wir erleben sowohl
in christlichen wie in judischen Gemeinden Menschen, die sehr
verschiedene Traditionen in ihrem eigenen Glauben vereinen.
Die im Gesprach gewachsene Wahrnehmung der verschiedenen
Leseweisen macht es schwerer, wenn nicht gar unmdglich, eine
letztgliltige und allein verbindliche Lesart zu etablieren. Gerade
so geht aber die Schrift dem Glauben und der Theologie immer
wieder voraus (sola scriptura) und ladt ein, immer neu in das be-
gonnene Gesprach einzutreten. Dieser Blick lehrt den Respekt
vor dem Glauben der Anderen ohne das Zeugnis flir die eigene
Lesart, fur das Evangelium als von uns wahrgenommene Mitte
der Schrift in Frage zu stellen.

Aus aktuellem Anlass sei mit Blick auf einen Christlich-Judischen
Dialog insbesondere auf folgende Kundgebung der EKD-Syno-
de vom 9. November 2016 verwiesen:
.»--- der Treue halt ewiglich.* (Psalm 146,6) — Eine Erkl&rung
zu Christen und Juden als Zeugen der Treue Gottes
Auf dem Weg zum Reformationsjubilaum 2017 hat sich die
Synode der EKD im Herbst 2015 mit dem Verhéltnis Mar-
tin Luthers zu den Juden beschéftigt. Sie hat sich von Lu-
thers Schmahungen gegenuber Juden distanziert und fest-

gehalten, dass seine Sicht auf das Judentum nach unserem
heute erreichten Verstandnis mit der biblisch bezeugten Treue
Gottes zu seinem Volk unvereinbar ist. In ihrer Erklarung
vom 11. November 2015 hat die Synode die Notwendig-
keit weiterer Schritte der Umkehr und Erneuerung benannt.
Auf dem Weg der Umkehr und Erneuerung &uRern wir uns
auf unserer diesjahrigen Tagung zur Frage der sogenannten
,Judenmission‘. Dabei steht uns vor Augen, dass dieses
Thema — wenn auch in unterschiedlicher Weise — sowohl fur
Juden als auch fiir Christen mit Fragen ihrer Identitat verbun-
den ist. Fur die christliche Kirche ist ihr Selbstverstdndnis als
Kirche Jesu Christi berlihrt. Juden verbinden damit eine lange
und schmerzhafte Geschichte von Zwangskonversionen und
der Bestreitung ihrer Identitat als bleibend erwahltes Volk
Gottes.

1. 1950 erklarte die Synode der EKD in Berlin-Wei3ensee,
»dal Gottes VerheiBung iber dem von ihm erwahlten Volk Is-
rael auch nach der Kreuzigung Jesu Christi in Kraft geblieben
ist.*%

Die Einsicht in die bleibende Erwahlung Israels ist seitdem
in Theologie und Kirche bedacht, auf ihre Folgen hin befragt
und fur die kirchliche Lehre fruchtbar gemacht worden. Wir
bekréftigen: Die Erwdahlung der Kirche ist nicht an die Stelle
der Erwdhlung des Volkes Israel getreten. Gott steht in Treue
zu seinem Volk. Wenn wir uns als Christen an den Neuen
Bund halten, den Gott in Jesus Christus geschlossen hat, hal-
ten wir zugleich fest, dass der Bund Gottes mit seinem Volk
Israel uneingeschréankt weiter gilt. Das nach 1945 gewachsene
Bekenntnis zur Schuldgeschichte gegeniber den Juden und
zur christlichen Mitverantwortung an der Schoah hat zu einem
Prozess des Umdenkens gefiihrt, der auch Konsequenzen im
Blick auf die Moglichkeit eines christlichen Zeugnisses ge-
geniber Juden hat.

2. Die Studie ,,Christen und Juden 111 der Evangelischen
Kirche in Deutschland hat im Jahr 2000 festgehalten: ,,Der
Begriff ,Bund‘ verweist auf das Handeln Gottes, seine be-
gleitende Treue, von der Juden und Christen gleichermalen
leben* (46). Daraus folgt fur uns: Christen sind — ungeachtet
ihrer Sendung in die Welt — nicht berufen, Israel den Weg zu
Gott und seinem Heil zu weisen. Alle Bemiihungen, Juden
zum Religionswechsel zu bewegen, widersprechen dem Be-
kenntnis zur Treue Gottes und der Erwéhlung Israels.

3. Christen sind durch den Juden Jesus von Nazareth mit
dem \Volk Israel bleibend verbunden. Das Verhdltnis zu Is-
rael gehort flr Christen zur eigenen Glaubensgeschichte und
Identitat. Sie bekennen sich ,,zu Jesus Christus, dem Juden,
der als Messias Israels der Retter der Welt ist* (EKIR, Syno-
dalbeschluss von 1980). Die Tatsache, dass Juden dieses Be-
kenntnis nicht teilen, stellen wir Gott anheim. Auf dem Weg
der Umkehr und Erneuerung haben wir von Paulus gelernt:
Gott selbst wird sein Volk Israel die Vollendung seines Heils
schauen lassen (vgl. R6m 11,25ff). Das Vertrauen auf Gottes
VerheiBung an Israel und das Bekenntnis zu Jesus Christus
gehoren fir uns zusammen. Das Geheimnis der Offenbarung
Gottes umschliet beides: die Erwartung der Wiederkunft
Christi in Herrlichkeit und die Zuversicht, dass Gott sein erst-
berufenes Volk rettet.

4. Dankbar blicken wir auf vielféltige Formen der Begegnung
von Christen und Juden und durch solche Begegnungen er-
Offnete Lernwege. Diese bereichern uns. Sie helfen uns, die
religidse Eigenstandigkeit des Judentums zu achten und den
eigenen Glauben besser zu verstehen. Wir bekraftigen un-

% Vgl. Peter von der Osten-Sacken: Pladoyer fir einen neuen vierfachen Schriftsinn. In: Begegnungen 99 (2016) 1, S. 58-63.
% Die Kirchen und das Judentum. Dokumente von 1945 bis 1985. Hrsg. v. Rolf Rendtorff/Hans Hermann Henrix. 2. Aufl. Paderborn/Miinchen 1989, S. 549.
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seren Wunsch, diese Begegnungen fortzufiihren und sie, wo
immer mdglich, mit Blick auf unsere gemeinsame Verantwor-
tung vor Gott und in der Welt zu intensivieren.

5. In der Begegnung mit judischen Gesprachspartnerinnen
und Gesprachspartnern haben wir gelernt, einander gleich-
berechtigt wahrzunehmen, im Dialog aufeinander zu héren
und unsere jeweiligen Glaubenserfahrungen und Lebens-
formen ins Gesprach zu bringen. Auf diese Weise bezeugen
wir einander behutsam unser Verstdndnis von Gott und seiner
lebenstragenden Wahrheit.

6. Wir sehen uns vor der Herausforderung, unser Verhiltnis zu
Gott und unsere Verantwortung in der Welt auch von unserer
Verbundenheit mit dem jldischen Volk her theologisch und
geistlich zu verstehen und zu leben.

Wo in Verkindigung und Unterricht, Seelsorge und Diakonie
das Judentum verzeichnend oder verzerrt dargestellt wird,
sei es bewusst oder unbewusst, treten wir dem entgegen. Wir
bekraftigen unseren Widerspruch und unseren Widerstand
gegen alte und neue Formen von Judenfeindschaft und Anti-
semitismus. Das Miteinander von Christen und Juden ist viel-
mehr ein gemeinsames Unterwegssein in der Verantwortung
fur Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung.
Die Synode bittet den Rat der EKD und die Kirchenkonferenz
der EKD, dafiir Sorge zu tragen, dass die von ihr formulierten
Erkenntnisse den Gemeinden zugéanglich gemacht und etwa
durch begleitende Materialien als Ermutigung daflir prasen-
tiert werden, dass die Begegnung mit unterschiedlichen For-
men judischer Glaubenspraxis zu einem tieferen Verstdndnis
des eigenen christlichen Glaubens flhrt. Die Synode wird in
drei Jahren die Ergebnisse der von ihr angeregten Weiterarbeit
Uberprifen.

In Ergénzung zu den im ABI. 2016 S. B 43 genannten Doku-
menten werden folgende Dokumente ebenfalls zur Lektlire emp-
fohlen:

Christen und Juden I-IIl. Die Studien der Evangelischen Kir-
che in Deutschland 1975-2000. Hrsg. im Auftrag des Rates der
Evangelischen Kirche in Deutschland vom Kirchenamt der EKD.
Giitersloh 2002.

11 Literatur- und Materialhinweise
erstellt von Dr. Timotheus Arndt

Midrasch

Der Midrasch Bereschit Rabba, das ist die haggadische Aus-
legung der Genesis. Mit einer Einleitung von J[ulius] Frst,
Noten und Verbesserungen von demselben und D. O[scar] Stra-
schun, und Varianten von Dr. M. Griinwald. Ubers. von August
Wiinsche. Leipzig 1881

Der Midrasch Schemot Rabba, das ist die haggadische Auslegung
des 2. Buches Moses. Mit Noten und Verbesserungen von J[ulius]
First und D. O[scar] Straschun. Ubers. von August Wiinsche.
Leipzig 1882

Der Midrasch Wajikra Rabba, das ist die haggadische Auslegung
des 3. Buches Moses. Mit Noten und Verbesserungen von Rabbi-
ner Dr. J[ulius] Fiirst. Ubers. von August Wiinsche. Leipzig 1884
Der Midrasch Bemidbar Rabba, das ist die allegorische Aus-
legung des 4. Buches Moses. Mit Noten und Verbesserungen
versehen von Rabbiner Dr. J[ulius] Furst. Ubers. von August
Wiinsche. Leipzig 1885

Der Midrasch Debarim Rabba, das ist die haggadische Ausle-
gung des 5. Buches Moses. Mit Noten und Verbesserungen von
Rabbiner Dr. J[ulius] Furst und D. O[scar] Starschun. Ubers. von
August Wiinsche. Leipzig 1882

Der Midrasch Schir Ha-Schirim. Ubers. von August Wiinsche.
Leipzig 1880

Der Midrasch Ruth Rabba, das ist die haggadische Auslegung des
Buches Ruth. Angehéngt sind einige Sagen von Salomo und drei
Petrussagen. Ubers. von August Wiinsche. Leipzig 1883

Der Midrasch Echa Rabbati, das ist die haggadische Auslegung
der Klagelieder. Mit Noten und Verbesserungen von Dr. J[ulius]
First und d. O[scar] Straschun. Ubers. von August Wiinsche.
Leipzig 1881

Der Midrasch Kohelet. Ubers. von August Wiinsche. Leipzig
1880

Der Midrasch zum Buche Esther. Eingeleitet und mit Noten ver-
sehen von Rabb. Dr. Jul[ius] Fiirst. Ubers. von August Wiinsche.
Leipzig 1881

Der Midrasch Mischle, das ist die allegorische Auslegung der
Spriiche Salomonis. Ubers. von August Wiinsche. Leipzig 1885
Pesikta des Rab Kahana, das ist die &lteste in Paldstina redig.
Haggada. Nach der Buberschen Textausg. zum ersten Male ins
Deutsche (bertragen und mit Einleitung und Noten versehen.
Ubers. von August Wiinsche. Leipzig 1885

(Nachdrucke mit Gegenlberstellung einer zeitgendssischen
hebraischen Ausgabe gibt Michael Krupp im Verlag Lee Achim
heraus.

Digitalisate sind im Internet zuganglich unter: http://ssmmlungen.
ub.uni-frankfurt.de/freimann/content/titleinfo/5019362)

Midrasch Tanchuma B. Ubers. von Hans Bietenhard. 2 Bde. Bern
1980-1982

Untersuchung und Edition von rabbinischen Gleichnissen
Clemens Thoma/Simon Lauer/Hanspeter Ernst: Die Gleichnisse
der Rabbinen. Einleitung, Ubersetzung, Parallelen, Kommentar,
Texte. Bern 1986-2000 (Judaica et Christiana; 10, 13, 16, 18)

Anthologie rabbinischer Erzahlungen

Louis Ginzberg/Henrietta Szold/Paul Radin: Legends of the
Jews. 2nd ed. Philadelphia 2003

(Der Text ist mehrfach digitalisiert im Internet zugénglich: http://
www.sacred-texts.com/jud/loj/index.htm; http://philologos.org/__
eb-lotj/; https://archive.org/details/legendsofjews01ginz)

(Seite mit verkniipften rabbinischen Texten und teilweise eng-
lischen Ubersetzungen: www.sefaria.org)

Studienreihe in englischer Sprache

Nehama Leibowitz: Studies in the book of Genesis in the context
of ancient and modern Jewish Bible commentary. Jerusalem 1972
Ders.: Studies in Shemot. The Book of Exodus. Jerusalem 1976
Ders./Aryeh Newman: Studies in Vayikra (Leviticus). Jerusalem
1980

Dies.: Studies in Bamidbar (Numbers). Jerusalem 1980

Dies.: Studies in Devarim (Deuteronomy). Jerusalem 1980

Studienhilfe deutsch

Yehuda Thomas Radday/Magdalene Schultz: Auf den Spuren
der Parascha. Ein Stiick Tora zum Lernen des Wochenabschnitts.
6 Bde. Frankfurt am Main u. a. 1989-2009

V Praktische Umsetzungen

Hermeneutik als Begegnung mit Text und anderen Lesenden
von Albrecht Nollau

Man kann Hermeneutik als eine Methode verstehen, mit der
sich ein Prediger oder eine Predigerin die Bedeutung biblischer
Texte erarbeitet. Man kann sie aber auch als eine umfassende
Suchbewegung begreifen, in der die christliche Gemeinde sich
die Heilige Schrift erschlieft, um darin etwas von der Gottes-
wirksamkeit und dem daraufhin geordneten gemeinschaftlichen
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Leben der Menschen in biblischer Zeit zu erfahren. Dadurch wer-
den Gotteserfahrungen in der eigenen Lebenswirklichkeit und
Formen tragfahiger Gemeinschaft entdeckt. Im Rahmen einer
solchen Suchbewegung ist die konkrete Begegnung mit anders
Lesenden eine wichtige Bereicherung.

Das Alte (oder Erste) Testament ist uns und der jludischen Ge-
meinde gemeinsam Heilige Schrift. Natiirlich lesen wir die Tora
(im weiteren Sinne) anders, denn wir kénnen unsere christliche
Tradition nicht abstreifen, so wenig wie die Geschichte des Um-
gangs mit der judischen Gemeinde in der Vergangenheit. Das gilt
aber auch fir die jidische Gemeinde, die ja nicht in der Zeit Jesu
gewissermalien eingefroren ist, sondern auch eine Entwicklung
genommen hat, in der Diasporaerfahrung, Schoa und verhei3enes
Land eine wichtige Rolle spielen. Da in unseren Stadten jidisches
Leben — Gott sei Dank — wieder erwacht ist, sind uns wirkliche
Begegnungen maglich.

Gemeinde in lebendiger Verbindung

Als konkretes Beispiel aus dem Alltag einer Kirchgemeinde
mochte ich dabei auf die Lutherkirchgemeinde Radebeul ver-
weisen. In kritischer Wahrnehmung der eigenen Geschichte
zur Zeit des Nationalsozialismus suchte die Kirchgemeinde ei-
nen intensiven Kontakt zur jidischen Gemeinde und insbeson-
dere zum dort tatigen Rabbiner. Er ist Gast bei Vortrdgen in
der Kirchgemeinde, um das Wissen (ber die jldische Religion
zu vertiefen und einen Dialog zu ermdglichen. Zudem bat die
Lutherkirchgemeinde die jldische Gemeinde darum, als Zeichen
fur die judischen Wurzeln christlichen Glaubens einen Davids-
stern auf ihre neu gegossene Glocke aufzubringen. Zur Glocken-
weihe war dann ebenso wie spater zur Grundsteinlegung fiir das
neue Gemeindehaus der Rabbiner zu Gast. Die Gemeinde sieht
es als durchgehendes Motiv, die Verwurzelung christlichen Glau-
bens im Judentum immer wieder deutlich zu machen.

Mitfeierprojekt

In Verbindung mit der Bildungsarbeit am Haus der Kirche und
dem Okumenischen Informationszentrum fand vor einigen Jahren
ein Trialog zwischen Christen, Juden und Muslimen statt. Expli-
zit ging es dabei auch um das Gottesbild und das Schriftverstéand-
nis der drei Religionen. Neben diesen reinen Vortragsformaten
gab es ein Mitfeier-Projekt, bei dem die judische Gemeinde eine
Einladung zu einem Purim- und einem Laubhittenfest aussprach
und christliche Gemeinden zu einer Adventsfeier und einem
Osterfrihstlck einluden, als Form gemeinsamer Glaubenspraxis.
(Wobei allerdings besonders deutlich wurde, dass wir als Chris-
ten keine Form einer religios gepragten gemeinsamen Sattigungs-
Mahlzeit mehr praktizieren. Dies ist m. E. im Blick auf die ge-
meinschaftsstiftende Bedeutung von Mahlzeiten und die Chancen
von damit verbundenen Riten fir die religidse Sozialisation eine
bedauerliche Tatsache.)

Leben mit der Schrift

Natiirlich gehéren die grundlegende Beschaftigung mit dem Ju-
dentum zu jedem Konfirmanden- und Religionsunterricht und
gelegentlich auch Besuche in den Synagogen. Dabei fallt
der Blick natlrlich zuerst auf die auffalligen Besonderheiten
judischen Lebens, die spezielle Kleidung, die Speisevorschriften,
die getrennten Platze fir Manner und Frauen usw.

Ebenso kann man den Schwerpunkt des Kennenlernens judischen
Lebens auch auf die Auslegung der Heiligen Schrift legen. Das
beginnt schon bei der Frage, welche Rolle die Lektiire der Tora
im Leben der jldischen Gemeindeglieder spielt. Wird sie denn
aulRerhalb des Gottesdienstes auch wirklich gelesen und in wel-
cher Weise? In Israel kann man im Bus und auf der Strafe ge-
legentlich lesende Glaubige sehen. Ist das nur dort so? Tun das
nur Orthodoxe? Gibt es Bibelstunden und in welcher Art legt man
aus? Gibt es so etwas wie Kerntexte auch in der jidischen Tradi-

tion? Und mit welchen Fragen ndhern sich judische Leser einem
biblischen Text?

Auch das wéren Fragen einer konkreten Begegnung in der Sy-
nagoge — Fragen, die uns zu einem erweiterten Verstandnis
der Texte eines Buches fiihren, das wir als christliche und die
judische Gemeinde gemeinsam heilig halten.

Predigt am 10. Sonntag nach Trinitatis
von Dr. Peter Meis

In den meisten Kirchen wird am 10. Sonntag nach Trinitatis der
Zerstorung Jerusalems im Jahr 70 nach Christus gedacht. Und
damit des besonderen Verhaltnisses von Juden und Christen, das
in 2000 Jahren seine Spuren hinterlassen hat — auch in Dresden.
Die hier als Beispiel abgedruckte Predigt wurde am 31. Juli 2016
in der Frauenkirche zu Dresden gehalten. R6m 9,1-5 wurde als
Epistel gelesen; Evangelium und Grundlage der Predigt war
Luk 19,36-44: Als Jesus nun (nach Jerusalem) hinaufzog, brei-
teten sie ihre Kleider auf den Weg. Und als er schon nahe am
Abhang des Olbergs war, fing die ganze Menge der Jiinger an,
mit Freuden Gott zu loben mit lauter Stimme Uber alle Taten, die
sie gesehen hatten, und sprachen: Gelobt sei, der da kommt, der
Konig, in dem Namen des Herrn! Friede sei im Himmel und Ehre
in der Hohe! Und einige Pharisaer in der Menge sprachen zu
ihm: Meister, weise doch deine Junger zurecht! Er antwortete und
sprach: Ich sage euch: Wenn diese schweigen werden, so werden
die Steine schreien. Und als er nahe hinzukam, sah er die Stadt
und weinte (iber sie und sprach: Wenn doch auch du erkenntest zu
dieser Zeit, was zum Frieden dient! Aber nun ist‘s vor deinen Au-
gen verborgen. Denn es wird eine Zeit Uber dich kommen, da wer-
den deine Feinde um dich einen Wall aufwerfen, dich belagern
und von allen Seiten bedréngen, und werden dich dem Erdboden
gleich machen samt deinen Kindern in dir und keinen Stein auf
dem anderen lassen in dir, weil du die Zeit nicht erkannt hast, in
der du heimgesucht worden bist.

Liebe Gemeinde,

das Evangelium entfiihrt uns nach Jerusalem, die hochgebaute
Stadt. Die heutige Zeitrechnung ist noch nicht erfunden, vermut-
lich ist es das Jahr 30.

Jesus steht vor den Toren der Stadt. Von seinen Jiingern begleitet
will er einziehen, eskortiert von einer begeisterten Volksmenge,
auch Pharisder sind darunter.

Aufer ihm selbst ahnt wohl niemand, dass das der Beginn seiner
Passion ist. Im Gegenteil, sie frohlocken. Sie hoffen, dass sich
ihr Meister in der Stadt Gottes als Messias erweisen wird. Und
in dieser hochgespannten Erwartung geht ihnen der Mund ber:
,,Gelobt sei, der da kommt, der Kénig, in dem Namen des Herrn.*
Allein die nichternen Pharisder beruhrt diese adventliche Eu-
phorie ziemlich peinlich: ,,Meister, weise doch deine Jinger zu-
recht”.

Und Jesus? Er pariert mit einem dunklen Wort, bei dem die Froh-
lichkeit des Einzuges (auch flr uns) ins Stocken geraten muss:
»Wenn diese (Jesus spricht so die Menge an) schweigen werden,
so werden die Steine schreien.*

Konnen Steine schreien? Steine sind ja alles andere als beredt.
Ein schweigendes Material, mit dem Menschen ihre Behau-
sungen zu bauen pflegen. Steine sind willfahrig. In der Hand des
Menschen werden sie zu grof3artigen Bauwerken — wie etwa diese
Kirche. Auch die Schonheit ganzer Stadte bewundern wir. Aber
Steine lassen sich auch fiir Mauern verwenden, fiir Gefangnisse,
in denen Menschen selber zum Schweigen gebracht werden. Erst
was wir aus Steinen — und mit ihnen — machen, flhrt ja zu dieser
Zeugenschaft der Steine, die lautlos — aber gerade in dieser Laut-
losigkeit eben nicht stumm ist.

Jesus wusste um diesen beredeten Zusammenhang. ,,Wenn Men-
schen schweigen, so werden die Steine schreien.” Man muss nur
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seine Sinne scharfen, um zu sehen und zu hdren, was sie sagen.
Wie lautmalerisch Steine sein kénnen, wird ja schon deutlich,
wenn wir an die Orte unserer Kindheit gehen. Wenn wir das
Stadtviertel aufsuchen, in dem wir aufgewachsen sind, gar das
elterliche Haus. Oder in eine Kirche eintreten, in der wir konfir-
miert oder getraut worden sind. Welche Geschichten vermdgen
die alten Gebéude da zu erzéhlen!

Uberhaupt die Kirchen dieser Stadt: Auch sie — zur Erinnerung
gewordene Architektur. Noch immer gemahnt die Trinitatiskirche
als Ruine an die Folgen des Krieges. Noch immer fehlen auf der
Lukaskirche zwei Turmspitzen. Im Inneren der Kreuzkirche sieht
man bis heute die Wunden des verheerenden Brandes. Und auf3en
erinnert eine unscheinbare Bronzetafel an die dunkle Seite des
Verhéltnissens von Christen und Juden. Dort steht: ,,In Scham
und Trauer gedenken Christen der judischen Birger dieser Stadt.
1933 lebten in Dresden 4675 Juden. 1945 waren es 70. Wir
schwiegen, als ihre Gottesh&user verbrannt, als Juden entrechtet,
vertrieben und ermordet wurden. Wir erkannten in ihnen unsere
Schwestern und Briider nicht (so wie Paulus es in Rom 9,1-5
formulierte). Wir bitten um Vergebung und Schalom.*

Hier in der Frauenkirche wurde 1933 ein Gottesdienst der brau-
nen Synode gefeiert, bei der 28 antijtidische ,,Thesen zum inne-
ren Aufbau der Deutschen Evangelischen Kirche* angenommen
wurden.

Und so wie viele Steine der eingestiirzten Frauenkirche sichtbar
wieder eingebaut wurden, so sind einige Steine der 1938 zer-
storten Synagoge in die Mauer ihres Hofes sichtbar eingefasst.
Dabei ist es mehr als ein Zahlenspiel: Aus 3000 Steinen (der
»Aulenhaut”) ist seit 2001 die neue Synagoge in unmittelbarer
Nachbarschaft zur Frauenkirche entstanden. Geplant war diese
Zahl nicht. Aber die Zahl der privaten Spender fiir die Synagoge
betrug auch 3000 — und die Zahl der umgebrachten Juden dieser
Stadt: 3000.

»Wenn Steine reden” — unsere Grabsteine, die Stolpersteine, das
Pflaster auf dem Altmarkt, auf dem die Leichen des 13. Februars
verbrannt wurden — wir missen wirklich nur unsere Sinne schér-
fen, um zu héren und zu sehen, was sie uns erzéhlen kénnen.
Offenbar hatte Jesus solche wachen Sinne. So hellhérig, dass
er Uber diesem stummen Schrei der Steine zu weinen beginnt.
Wohl nicht, weil er mit dem Einzug in diese Stadt seine Passion
kommen sieht. Sondern weil die Stadt entgegen der Verheif3ung,
die auf ihr ruht, ,nicht erkennt, was zu ihrem Frieden dient".
\or seinem inneren Auge sieht er die bevorstehende Zerstérung
der Stadt: ,,Sie werden dich dem Erdboden gleich machen samt
deinen Kindern in dir und keinen Stein auf dem anderen lassen,
weil, du die Zeit nicht erkannt hast, in der du heimgesucht worden
bist.“ Es ist so gekommen, in Jerusalem und seit her in vielen
Stéadten dieser Erde.

Sehen wir das? (Was ja in der stumpf machenden medialen Uber-
flutung nicht einfach ist!) Horen wir die Steine schreien? Vor
allem aber, und das scheint mir noch wichtiger: Teilen wir die
Trénen Jesu? Jesus weint ja nicht, weil er die beeindruckende
Architektur, die Schonheit der Stadt dahinsinken sieht. Sondern
weil die Verstandigung der Menschen gescheitert ist. Gerade
Jerusalem, die Stadt, deren Name Programm ist, wortlich
»Schauung des Friedens®, ist bis heute ein Ort des Scheiterns der
Vélkerverstandigung.

Und so hort Jesus unter Trénen die Steine schreien. Und diese
Tranen werden nicht versiegen, solange auch in anderen Stadten
— heute furchtbar besonders im Nahen Osten — kein Stein auf dem
anderen bleibt. Wir wissen nicht, wie die Junger auf das Weinen
Jesu reagiert haben. Wir héren nur, wie sie zunehmend irritiert
den Weg Jesu zum Kreuz begleiten.

Tranen sind immer irritierend. Erst recht, wenn ein Starker zu
weinen beginnt. Damit umzugehen, fallt uns oft schwer, weil wir
das als Zeichen der Schwache empfinden. Es befremdet. Manch-
mal wirft es uns selber mit um. Trénen sind aber auch — meist

ungesucht — eine Erlosung. Da 16st sich etwas, im Weinen flief3t
der Druck ab. Wie der Bruch einer Staumauer flie3t der Schmerz
davon und wir sehen die Steine am Grund wieder klarer vor uns
liegen. Tranen reinigen die Augen und das Herz. Wenn Jesus hier
weint, ist das wohl nicht anders als bei uns: Unsere Trénen sind
die Wahrung, mit der wir fir die Liebe zahlen. Kristallen gleich
spiegelt sich in ihnen die ganze Erschiitterung Uber unser ge-
brochenes Gliick. Und unser Unvermdégen.

Mit seinen Trdnen gewéhrt uns Jesus aber zugleich einen Ein-
blick in das Herz Gottes. Jesu Trénen sind ja kein Ausdruck sei-
nes Zornes (wie es manche Interpretation sehen will). Sondern
seines hilflosen Mitleidens am Misslingen der Verstéindigung un-
ter den Menschen. Die Stadt ,,erkannte nicht, was zu ihrem Frie-
den dient“. So sehr der Frieden zwischen den VV6lkern manchmal
nur gewaltsam erzwungen werden kann — der Frieden, den Gott
gewahrt, empfangen wir nur in der Anerkennung unserer Ohn-
macht, jener Schwéche, fur die das Weinen allemal der stérkste
Ausdruck ist. Vielleicht missen unter diesem Angebot des Frie-
dens die stummen Schreie der Steine nicht das letzte Wort haben.
Aber wir sollten auf deren Sprache achten. Zumal jeder Wieder-
aufbau, nicht nur der sakrale, auch die Gefahr der Blendung birgt.
Allzugern ist unser Gedachtnis bereit, die dunklen Seiten der \Ver-
gangenheit auszublenden. ,,\Wer sich (aber nach einem Wort von
Georges Santayana) nicht an die \ergangenheit erinnern kann
(oder will), ist dazu verdammt, sie zu wiederholen.* Die schlim-
me Erfahrung der Demenz, also ohne seine eigene Geschichte
leben zu missen, kann auch ein ganzes Volk befallen. Umgekehrt
aber: &hnlich wie bei Dementen das eigene Gemauer, also die
bergenden, vertrauten Rd&ume am ehesten noch Erinnerung und
Sicherheit gewéhren, so kann die Beredsamkeit der Steine uns
die notwendige Orientierung geben, unseren Weg in die Zukunft
zu finden.

In diesem Sinne lasst uns mit Christus die Sinne schérfen, auf
Steine horen — und das Weinen nicht verlernen. Dazu bewahre
unsere Herzen und Sinne der Frieden Gottes, der hoher ist als
alles, was wir verstehen. In Christus, unserem Herr. Amen.

Exegetisch-homiletische Bemerkungen von Dr. Christoph
Minchow zum Predigttext Rom 14,7-9 am Drittletzten Sonntag
des Kirchenjahres, 8. November 1998, finden sich im ABI. 1998
S.B58.

Der Prophet Sacharja, der Eselskénig und Jesus — ein Vor-
schlag fiir Hauskreise, Bibelstunden oder Jugendgruppen in
der Adventszeit oder in der Passionszeit

von Dr. Heiko Franke

Gut bekannt und immer wieder erzéhlt, gespielt, besungen oder
gemalt: Jesus, der auf einem Esel in Jerusalem einzieht. Ein Bild,
das im Kirchenjahr in zwei ganz unterschiedlichen Zusammen-
hangen aufgenommen wird: 1. Advent und Palmsonntag. Das
lasst aufhorchen! Was steckt hinter diesem Motiv? Was bedeutet
es, wenn Jesus auf diese Weise nach Jerusalem kommt? Mit wel-
chen Absichten erzéhlen die Evangelien davon?

Wenn wir Abendmahl feiern, singen wir: ,,Gelobt sei, der da
kommt in dem Namen des Herrn!“ — und nehmen den Ruf der
Menschen auf, die den Evangelien geméaR Jesus auf diese Weise
begriRen.

Die Idee ist nun, den Urspriingen dieses Bildes, dieses Motivs
bzw. dieser symbolischen Handlung nachzugehen. Es hat eine
langere Geschichte hinter sich und fiihrt uns zu einem knappen
Text aus dem Buch Sacharja (Sach 9,9f):

Du, Tochter Zion, freue dich sehr, und du, Tochter Jerusalem,
jauchze! Siehe, dein Kénig kommt zu dir, ein Gerechter und ein
Helfer, arm und reitet auf einem Esel, auf einem Fillen der Ese-
lin. Denn ich will die Wagen vernichten in Ephraim und die Rosse
in Jerusalem, und der Kriegsbhogen soll zerbrochen werden. Denn
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er wird Frieden gebieten den Vélkern, und seine Herrschaft wird
sein von einem Meer bis zum andern und vom Strom bis an die
Enden der Erde. (Luther 2017)

Fur die Evangelien ist der Bezug zu Sacharja sicher. Vielleicht hat
auch Jesus selbst diesen Bezug bewusst hergestellt. Deshalb ist
es wichtig zu verstehen, was die Verheillung des Eselskonigs im
Sacharjabuch bedeutet und aus welchem Kontext sie erwéchst.

1. Einstieg

Zum Einstieg kdnnten Bilder von Jesu Einzug in Jerusalem aus-
geteilt oder gezeigt werden — die es reichlich (und meist zur freien
Nutzung) gibt.

Im Advent (oder auch in der Passionszeit) kdnnte man eingangs
auch EG 13 singen: ,,Tochter Zion, freue dich ... siehe, dein
Kdnig kommt zu dir* oder — in Auswahl — EG 14: ,,Dein Kénig
kommt in niedern Hiillen®.

Miteinander kann die dahinter stehende Geschichte erzéhlt und
ihr Kontext in der Passionsgeschichte erinnert werden. Je nach
Ort im Kirchenjahr (Advent/Palmarum) wird man fragen, was
uns gerade besonders bewegt, wenn wir von Jesu Einzug in Jeru-
salem hdren oder davon singen. Vielleicht kommt die Rede auch
auf die Abendmahlsliturgie und deren Bedeutung.

SchlieBlich wird nach dem biblischen Hintergrund des zentralen
Bildes gefragt. Wenn es nicht von den Teilnehmenden kommt,
kann man in einem der Texte aus den Evangelien auf den Zitat-
hinweis (Sach 9,9) aufmerksam machen.

2. Sacharja — ein selten gelesenes Buch aus einer wenig be-
kannten Zeit

Die Situation: ,,Was kommt in den Blick, wenn wir nach Sacharja
Ausschau halten? Ein Triimmerhaufen!*“ (L&sst sich recht einfach
in der Mitte des Raumes visualisieren: ein Triimmerberg.) ,,Wir
schauen auf Jerusalem. 2500 Jahre zurtick. Trimmer! Was ist
geschehen?* In einem Vortrag und Gesprach kann nun tber die
Vorkommnisse im 6. Jh. v. Chr., die wir ,,Babylonisches Exil*
nennen, berichtet werden: ab 538 v. Chr. sukzessive Rickkehr
auch auf den Zion, wo die Ruinen des Tempels stehen; das Volk
findet sich wieder; ab 520 v. Chr. Wiederautbau des Tempels;
spéter soll auch die Heilige Stadt neu erstehen; dabei sind: Real-
politiker, Funktiondre, Vertrauensleute, leidlich milde Besatzer
usw.; handelnde Personen: Jeschua, Serubbabel, Nebukadnezar,
Kyros, Haggai und Sacharja (bildliche Vergegenwirtigung durch
Verteilung von Namensschildern und kurzen Charakteristiken an
die Gespréchsteilnehmer, z. B.: ,,Ich bin Serubbabel, eingesetzt
als Statthalter der Provinz Juda durch Darius, den Kénig der
Perser.*)

Wias fehlt? Der Konig! Die letzten Kdnige in Israel vor dem Exil
waren problematische Leute, der Blick geht deswegen weit zu-
riick: David mussten wir wieder haben oder seinen Sohn, Salomo
= Hoffnungsnamen aus der Vergangenheit.

Wer war Sacharja? Sacharja ben-Berechja ben-‘iddo hanNawi’
(Sach 1,1 = Sacharja/Zacharias, der Sohn des Berechja, der Enkel
des Iddo); Herkunft: Priesterfamilie (war er selbst Priester?); Zeit-
genosse des Propheten Haggai; 6ffentliches Auftreten nach Ende
des Exils ab 520 v. Chr. in Jerusalem kurz vor der Grundsteinle-
gung fur den neuen Tempel; nach Mt 23,25 ermordet ,,zwischen
Tempel und Altar“. Sacharja begleitet und deutet den Neuanfang
nach dem Exil und vor allem den Wiederaufbau des Tempels.

3. Das Sacharjabuch

Kap. 1: Riickblick: Der HERR ist zornig gewesen iiber eure
Viter. (1,2)

Kap. 2-8: Visionen des Propheten in kréftigen Bildern tber
Neuordnung des Landes, Heimkehr und das Gelingen des Tem-
pelbaus. Vor allem von dem Statthalter Serubbabel wird groR
gedacht: Denn wer hat den Tag der geringen Anfénge verach-
tet? Die werden doch mit Freuden sehen den Schlussstein in Se-

rubbabels Hand. (Sach. 4,10) Sacharja und Haggai riicken ihn
in die Tradition des Kdnigs David bzw. versehen ihn mit Prédi-
katen, die dem Messias zukommen (Sach 4,6-14; Sach 6,9-14;
Hag 2,20-23). Diese Hoffnung auf den neuen, von Gott gesand-
ten Konig wird mit dem gliicklichen Aufbau des Tempels verbun-
den. Aber der Alltag ist schwierig und auch nach Fertigstellung
des Tempels bleibt Israel abh&ngig von fremden Méchten, ohne
eigenen Konig und geprigt von enttduschten Hoffnungen. Des-
halb geht der Blick tiber den Alltag, auch tiber den Wiederaufbau
des Tempels hinaus.

Kap 9-14 (Deuterosacharja, vermutlich I&ngere Zeit nach der
Riickkehr aus dem Exil verfasst: alte Hoffnungen in einem wei-
teren Horizont): Ein unerwarteter, besonderer Koénig kommt.
Gott sammelt die Volker in Jerusalem und am ,, Tag des Herrn*
herrscht er selbst als Konig.

4. Die Sehnsucht nach dem Kénig, der von Gott kommt, besteht
fort

Sacharja 9,9f (die Tradition des Friedefirsten) lesen, wirken las-
sen und evtl. nochmals auf die bildlichen Darstellungen blicken;
danach Ergebnissicherung unter der Frage ,,Was erfahren wir von
diesem Kdnig?“, indem dessen Attribute aufgeschrieben werden:
arm, Eselsreiter, gerecht, Friedenmacher, Helfer; anschlieSend
Bewusstmachung, dass das messianische Friedensmotiv auf-
genommen und weiterentwickelt worden ist: vgl. Mi 4,1-14;
5,4; Jes 9,1-6: und er heilst Wunder-Rat, Gott-Held, Ewig-Vater,
Friede-First; auf dass seine Herrschaft grof3 werde und des Frie-
dens kein Ende. JHWH zerstort das Kriegsgerét und sein Messias
verkindet den Frieden: [...] die Wagen vernichten in Ephraim
und die Rosse in Jerusalem[...] (Sach 9,10). Dieser Friede reicht
weit Uber Israel und seine Nachbarn hinaus: [...] seine Herrschaft
wird sein von einem Meer bis zum andern und vom Strom bis an
die Enden der Erde. (9,10) So auch Sach 14,9: Und der Herr
wird Konig sein Uber alle Lande. An jenem Tag wird der Herr der
einzige sein und sein Name der einzige.

Hinweise zum Text: Sacharja selbst ist nicht voraussetzungslos:
Da gingen hinab der Priester Zadok und der Prophet Nathan und
Benaja, der Sohn Jojadas, und die Kreter und Pleter und setzten
Salomo auf das Maultier des Konigs David und fuhrten ihn zum
Gihon. Und der Priester Zadok nahm das Olhorn aus dem Zelt
und salbte Salomo. Und sie bliesen die Posaunen, und alles Volk
rief: Es lebe der Konig Salomo! (1 Kén 1,38f) Der Esel als ,,Reit-
tier des Konigs* ist nicht von vornherein ein Paradox. Auch in
1 Kén 10,25 hdren wir, dass ein Maultier ein angemessenes Ge-
schenk flr den Konig ist. Und von Mohammed wird erzéhlt, er sei
auf einem besonderen, nur einem Propheten vorbehaltenen Esel
geritten. Der Esel als Reittier ist dennoch ein deutlicher Kontrast
zu den herrschaftlichen Reittieren und Kriegsrossen aus Persien
oder Griechenland (vgl. auch die ,,Rosse”, die in Sach 9,10 ge-
nannt werden und die aus Jerusalem verschwinden sollen). Dies
flihrt hin zu einer deutlichen Akzentverschiebung in der Mes-
siaserwartung in Sach 9,9! Bibellbersetzungen neben Luther ge-
ben dies unterschiedlich wieder (vgl. Wilhelm Rudolph: Haggai,
Sacharja 1-8, Sacharja 9-14, Maleachi. Mit einer Zeittafel von
A. Jepsen. Giitersloh 1976 [Kommentar zum Alten Testament],
S. 175ff): von dem Konig auf dem Esel wird bemerkenswerter-
weise (anders als Luther sowie LXX und Vulgata und andere
Uibersetzen) gesagt, er sei ,,einer, dem Gerechtigkeit zuteil* wurde
und ,,einer, dem geholfen wurde* (nicht ,,ein Helfer*). Auch das
Attribut ,,arm* weist in eine eindeutige Richtung und hat mit der
Niedrigkeit zu tun, die z. B. im ,,Gottesknecht“ bei Deuterojesaja
begegnet (Jes 50; 53). Das Attribut ,,ein Gerechter nimmt eine
Eigenschaft auf, die man von einem guten Konig erwartet (z. B.
1 Sam 23,3f), aber ebenso und noch weit umfassender mit dem
Messias verbindet: [er] wird mit Gerechtigkeit richten die Armen
und rechtes Urteil sprechen den Elenden im Lande (Jes 11,4).
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Jerusalem und Ephraim — beide stehen flr mehr: Jerusalem fur
ganz Juda, also das damals existierende Sidreich, Ephraim da-
gegen fir das damals schon lange nicht mehr existierende Nord-
reich: Wenn der Messias kommt, werden also auch die Angeho-
rigen des Nordreiches heimkehren und dort leben und Israel wird
wieder hergestellt sein.

Auf eine Kleinigkeit, die nicht ohne Folgen ist, sei noch hin-
gewiesen: reitet auf einem Esel, auf einem Fullen der Eselin be-
deutet ,,ndmlich auf einem Fullen* und hat nichts mit zwei Tieren
zu tun, wie Mt 21 im Unterschied zu Mk 11 und Joh 12 meint.

Deutung des Motivs vom Eselskonig bei Sacharja: In der Zeit
der griechisch-hellenistischen Vorherrschaft, unter der auch das
\olk Israel trotz wieder errichtetem Tempel und neu erstandener
Hauptstadt steht, erinnert ein Nachfolger des Propheten Sacharja
an die alte Hoffnung Israels auf einen Konig in der Nachfolge
Davids, der zugleich als Gesandter JHWHs aller Welt Frieden
bringt. Von diesem Gesandten zeichnet er ein ungewdhnliches
Bild: Auf dem Reittier der Kdnige Israels zieht ein Mensch in
Jerusalem, in die Stadt Davids, ein, der ganz auf Gottes Zuwen-
dung setzt, der ohne herrscherliche Attitiide auftritt, der eher bei
den Niedrigen und Gebeugten ist und doch oder gerade deshalb
als Konig das endzeitliche Friedensreich Gottes reprasentiert, das
weit (iber Israel hinausreicht.

5. Jesus als der Konig nach Sach 9

Bibel und Liturgie: Worte bzw. Motive aus dem Sacharjabuch
erscheinen in den Evangelien nicht nur einmal: Sach 14,21 in
Mt 21,12, Sach 12,10 in Joh 19,37, Sach 11,13 in Mt 26,14-16.
Es ist daher interessant Mk 11,1-11 und Joh 12,12-19 zu lesen,
Differenzen zu erkennen und ein Gesprach mit folgenden Im-
pulsfragen einzuleiten: Hat Jesus sich gemif Sacharja inszeniert?
Haben es die Evangelisten so dargestellt? Was bedeutet es, dass
Jesu Einzug auf dem Esel sowohl zu Palmarum als auch am
1. Advent im Mittelpunkt steht? Assoziationen kdnnen hinsicht-
lich der Adventszeit mit ihren Bezligen zur Vorbereitung auf
Weihnachten oder zum eschatologischen Ausblick — einschliel3-
lich spirbarer Spannungen, z. B. zu dem Bild vom kommenden
Kdnig im Adventspsalm 24 — und hinsichtlich der Passions-
zeit mit ihren Bezligen zur Passionsgeschichte (,,der Koénig der
Juden®, Dornenkrone, die Niedrigkeit und das Leid des Messias)
formuliert werden. Welche Dimension wird aufgegriffen, wenn
wir im Abendmahl singen: ,,Gelobt sei, der da kommt im Namen
des Herrn!*“?

Erfillung und Erwartung: Was ist aus der Verheilung des (Deu-
tero)Sacharja erfiillt, was steht noch aus? Das Friedensreich steht
noch aus! Das bedeutet fur Juden: der Messias kommt noch! Das
schlédgt sich fiir viele Menschen in der Hoffhung nieder: eines
Tages wird Frieden auf Erden sein! Fir Christen héngt damit die
Uberzeugung zusammen, dass Jesus wiederkommen wird und
so das Reich Gottes und mit ihm der Friede vollendet werden
wird! Davon singen unsere Adventslieder: Jesus ist gekommen,
als Eselsreiter nach Sach 9; Jesus vollendet sein Werk in der Zu-

kunft, z. B.: ,,0 lass dein Licht auf Erden siegen, die Macht der
Finsternis erliegen und lésch der Zwietracht Glimmen aus, dass
wir, die Volker und die Thronen, vereint als Briider wieder woh-
nen in deines grofen Vaters Haus.“ (EG 14,6)

Wie stellen wir uns diese Wiederkunft Jesu vor, den Anbruch
dieses Friedensreiches?

6. Das AT legt das NT aus und umgekehrt: das Beispiel des Esels-
konigs

Wie lesen wir als Christen die VerheiBungen des Sacharja und
was hilft es uns als Christen, nicht nur die Zitate in den Evan-
gelien, sondern auch ihre Herkunft zu kennen?

Die Zusammenfassung zum Thema kann im Gespréch folgender-
mafen versucht werden: Die Figur des messianischen Konigs auf
dem Esel wird die Zuhorer des ,,Deuterosacharja“ fasziniert und
auch verwirrt haben. Aber nicht nur das, auch die mit ihr ver-
bundene Botschaft stand diametral zu den Realitdten Israels in
einer Welt, in der sich alle Méachtigen auf Waffen und auf Rosse
verlieRen. Israel hatte eine Befreiungserfahrung nach dem Exil
in Babylon gemacht, aber die Heilige Stadt Jerusalem war wei-
terhin bedroht und von der groen Herrschaft JHWHs war nichts
zu spuren.

Der Eselskonig hat keinen Namen, und keine erlebte Geschichte
verband sich mit ihm. Die an ihm festgemachte Hoffnung schien
illusorisch.

Indem die Verheilung Sach 9,1-10 in den Evangelien auf Jesus
und seinen Weg Ubertragen wird, erhélt sie einen Namen und eine
Geschichte. Jesus identifiziert sich mit dem Eselskonig oder aber
seine Nachfolger tun dies. Das bedeutet nicht einfach die ,,Er-
flllung“ einer Verheiflung, sondern es bedeutet auch deren Ein-
bettung in eine Geschichte, die Sacharja nicht kannte, wodurch
sie einen Deutungsrahmen erhdlt: Jesus, der ,,Konig der Juden®
tragt viele Ziige des Eselskonigs und ldsst Hoffnungen Israels
Realitat werden, aber sein Weg fiihrt vom demdtigen und gleich-
wohl bejubelten Einzug in die Heilige Stadt aus ihr heraus ins
Leiden und ans Kreuz und gerade so ist er der Christus. So legt
das NT das AT aus.

Doch auch umgekehrt: Den Einzug des Eselskonigs in Jerusalem
verbindet Sach 9 mit der Vision einer umfassenden Abriistung,
eines weltumspannenden Friedens und einer Gottesherrschaft
Uberall auf der Welt. Das ist eine Perspektive, die Uber das hin-
ausweist, was die Evangelien erzéhlen, die sich beriihrt mit den
Visionen, wie sie z. B. im Buch der Offenbarung von der Herr-
schaft Gottes in einem neuen Himmel und einer neuen Erde
zeichnet. Diese steht noch aus. Die Sendung, das Kommen und
auch der Einzug Jesu in der Heiligen Stadt ist Teil dieses grof3en,
die Welt zum Ziel bringenden Geschehens bzw. die Sendung Jesu
ist noch umfassender als das, was im Evangelium von Kreuz und
Auferstehung ausgedriickt wird. Jesus ist als der Christus noch
nicht am Ziel seines Weges, und was wir als Heil erkennen und
verkiindigen, ist noch nicht alles, was Gott mit der Welt vorhat.
Dies erkennen wir, wenn wir das NT — Jesu Einzug in Jerusalem —
im Lichte des AT — der VerheiRung vom Eselskénig, der Frieden
verklindet und mit sich bringt — lesen.
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